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A guisa de introduc3o: o fundamentalismo religioso triunfara?

Se o isld ndo é politico, ndo é nada.
(Aiatold  Khomeini, citado por  Michel
Houellebecq em Submissdo)

Em 1974, Lacan proferiu uma conferéncia intitulada O triunfo da religido e nela vaticinou
que a religido triunfaria, ndo sé sobre a ciéncia, mas também sobre a psicanalise (Lacan, 1974/
2005). A julgarmos pela crescente intrusdo do poder religioso na cultura e o recrudescimento de
movimentos fundamentalistas, ndo é sem pertinéncia evocarmos o dito de Lacan com a
interrogacao que inicia este artigo.

O surgimento do fundamentalismo religioso remonta a década de 1970, como revela a
detalhada pesquisa feita pela historiadora das religides Karen Armstrong (2001) no livro Em nome
de Deus - o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no islamismo. Nela vemos que os
movimentos fundamentalistas, presentes nas trés religides monoteistas, guardam semelhancas
na forma como reagiram aos efeitos da modernidade, ao destronamento da religido pela ciéncia,
e ao papel subalterno que a elas foi conferido em termos de poder politico (Armstrong, 2001).
Na opinidao da autora, esses movimentos tém como objetivo recuperar a identidade religiosa
perdida com a modernidade. Em resposta a isso, criam uma “contracultura”, formam nichos de
resisténcia aos baluartes da ciéncia e do capitalismo. Mas, por outro lado, Armstrong também
revela, com riqueza de dados histdricos, que esse movimento reativo nao foi uniforme e tao
pouco homogéneo: houve “rachas” nos grupos encabecados por lideres religiosos que se
identificavam com aspectos do secularismo e propunham a incorporacdo dos dogmas cientificos
e das benesses do capitalismo aos dogmas religiosos (Armstrong, 2001).

No que toca ao islamismo, a autora afirma que, nao obstante a experiéncia de uma
modernidade que custou a instalar-se de forma mais decisiva e intensa para “desequilibrar” os
poderes da religido, nas duas décadas seguintes a década de 1970 houve uma verdadeira
revolucdo cultural e religiosa. Os muculmanos

chegaram a muitas ideias e valores semelhantes a nossas no¢ées modernas.
Descobriram a sabedoria da separagdo entre religido e politica, desenvolveram
a concepcao da liberdade intelectual do individuo e perceberam a necessidade
de cultivar o pensamento racional. A paixdo por justica e equidade, presente no
Alcordo, é igualmente sagrada no moderno etos ocidental. (Armstrong, 2001, p.
178)

Segundo Armstrong, ao terminar o século XIX, ilustres pensadores mugulmanos estavam
encantados com o Ocidente, entendiam que possuiam valores comuns com os europeus,
embora reconhecessem que estes tinham construido uma sociedade muito mais eficiente,
dinamica e criativa, a qual desejavam erguer em seus paises. Intelectuais, politicos e escritores
influentes de procedéncia iraniana disseminaram a ideia de que a fé convencional refreava o
progresso. A verdadeira religido, acreditavam, significava esclarecimento racional e direitos
iguais, “edificios altos, inventos industriais, fabricas, expansao dos meios de comunicagao,
promocao do conhecimento, bem-estar geral, implementacdo de leis justas” (Armstrong, 2001,
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p. 179). Embora as aspiracées desses reformadores destoassem das reais possibilidades
socioecondmicas vigentes em seus paises, eles viam as modernas instituicdes ocidentais como
potentes maquinas, simbolos de progresso, ciéncia e poder. Acreditavam que “se os iranianos
possuissem um cddigo de leis secular e ocidental (em lugar da Sharia)? ou uma educacdo
europeia, também seriam modernos e progressistas” (Armstrong, 2001, p. 180).

Com efeito, a parceria da religido com a ciéncia é notdria. Slavoj Zizek (2010) observa que
os hackers digitais mais apaixonados estdao entre os fundamentalistas religiosos, sempre
inclinados a combinar a sua religidao com as ultimas descobertas da ciéncia. Uma vez que religidao
e ciéncia possuem uma irmandade no que diz respeito a natureza positivista de seus discursos,
é possivel testemunharmos que muitas injun¢des do Alcorao buscam corroborar seus dogmas
escorando-se nos dogmas cientificos. Um exemplo é a sustentacdo das consequéncias
supostamente nefastas da proibicao do incesto, tendo por respaldo os achados cientificos de
que criancas defeituosas nascem de rela¢bes incestuosas. E o autor ainda lembra, com
pertinéncia, que é comum a ocorréncia do termo “ciéncia” no préprio nome de algumas das
seitas fundamentalistas — por exemplo, Ciéncia Cristd, Cientologia —, o que “nao é apenas uma
piada obscena, mas indica essa reducdo da crenca ao conhecimento positivo” (Zizek, 2010, p.
143). Também € digno de nota que a inspiragdo nos ideais sociais da Revolucdo Francesa, cuja
verve iluminista abriu as portas para o capitalismo liberal, estd textualmente presente no
capitulo Il do Cédigo de vida para os mugulmanos, no qual se & que

Uma sociedade sé poderd ser respeitada e honrada, se possuir as virtudes da
organizacdo, disciplina, afeicdo mutua e altruismo, e se tiver estabelecido uma
ordem social assente najustica, liberdade e igualdade dos homens. Ao contrario,
a desorganizacao, indisciplina, anarquia, desuniao, injustica e desequilibro social
foram, desde sempre, considerados como manifestacdes de decadéncia e
desintegracao duma sociedade.?

Assim, em nivel de politica, penso que a concomitancia entre a identificacdo com os
dogmas da ciéncia e do capitalismo, e a luta ferrenha para recuperar o poder perdido com o
destronamento da religido, permite formular a hipdtese de que, para além da tentativa de
resgate da identidade abalada pelo advento da modernidade, os movimentos fundamentalistas
buscam recuperar o status politico do qual a religiao gozava outrora.

E preciso considerar, também, que a ideia de que ha um “choque de civilizacbes” entre o
Ocidente e o Oriente pode até fornecer, para alguns, certo conforto narcisico, mas ela tem

ZSharia, Shariah, Shari’a ou Syariah, é o0 nome que se da ao direito islamico. Recuperado em 4 outubro, 2017, de
www. https://pt.wikipedia.org/wiki/Sharia

3Criado por Aliman Ala Abdul Maududi, o Cédigo de vida para os mugulmanos (1989) é um conjunto de direitos e
deveres que os mugulmanos devem colocar em pratica e que espelham os mandamentos do Alcordo. Maududi foi
um importante lider politico muculmano no século XX, na india e no Paquistdo. Foi um estudioso islamico, além
de jornalista e tedlogo. Fundou o partido renovador islamico Jamaat-e-Islami e criou o Centro de Divulgacao do
Islam para a América Latina, em 1989. Propunha que o Islam fosse lido em consonancia com a ética cientifica.
Conforme “O islam - Um cdédigo de vida para os muculmanos”. Recuperado em 4 outubro, 2017, de
www.http://www.islamemlinha.com/index.php/biblioteca/islao/item/o-islam-um-codigo-de-vida-para-os-
muculmanos
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contra si o fato de nublar nosso olhar para os efeitos de determinados discursos que,
propagando a “guerra contra o terrorismo”, também usam de certos “expedientes terroristas”
e difundem uma suposta neutralidade do poder, ou, ainda, a crenca de que ha os “bons poderes”,
aqueles que nos salvam de atos extremos de atentado a vida, que seria o objetivo dos “maus
poderes”. E, de novo, é Zizek quem nos acompanha neste fio argumentativo quando analisa o
ataque as Torres Gémeas e aborda o terrorismo sob um prisma mais amplo e esclarecedor. Ao
contestar a nogao de “choque de civilizacdes”, o autor mostra que a expressao encobre o fato
de que ha choques culturais no interior de cada civilizacdo. Propondo uma amplia¢ao do foco
pelo qual pretendemos captar o fundamentalismo, e nos convidando a enxerga-lo como um
movimento que ndo estd fora da ordem socioecon6mica global, mas que a ela diz respeito
diretamente, Zizek problematiza:

Se 0 examinarmos com mais detalhe, de que trata o “choque de civilizagbes’”?
Ndo é verdade que todos os “choques” do mundo real estdo relacionados ao
capitalismo global? O alvo dos “fundamentalistas” muqulmanos ndo se resume
ao impacto corrosivo do capitalismo global na vida social, mas também aos
corruptos regimes “tradicionalistas” da Ardbia Saudita, Kuwait, e outros. [...]
Uma dose adequada de “reducionismo econdémico” faria mais sentido nesse
caso: em vez das infindas andlises de como o “fundamentalismo” islamico é
intolerante com relagdo as nossas sociedades liberais, e outros tépicos relativos
ao “choque de civilizagdes”, deveriamos voltar a focalizar o cendrio econdmico
do conflito — o choque de interesses econémicos e dos interesses geopoliticos
dos préprios Estados Unidos [... ]. (Zizek, 2011, p. 61, grifos do autor)

Por fim, assinalemos que a trama social € tecida pelos sujeitos imersos em relacGes de
poder, mas igualmente pelos sujeitos imersos em efeitos de significagdo. Como nos ensinou
Foucault (1984), ndo ha realidade politica preexistente aquela forjada pelo regime du savoir que
0s sujeitos lancam mao para aparelhar o lago social.

Lacan, ao se aproximar da teoria da discursividade foucaultiana, mostrou que a “ordem
dos discursos” pertence a dimensdo simbdlica, o lugar do Outro enquanto a dimensdo que, para
a psicanalise, o jogo politico é jogado. Pensando em como o gozo circula no lago social e nas
consequéncias politicas dessa circulacdo, Lacan (1969-1970/1992) articulou o campo da
linguagem ao campo do gozo para criar sua teoria da discursividade e com ela nos mostrou que
todo discurso tem como efeito um sujeito.

Sobre o discurso fundamentalista

Em O Semindrio, livro 16: De um Outro a outro, Lacan ([1968-1969], 2008) repete o que ja
havia dito em outros momentos de seu ensino: o lugar do Outro é aquele de onde depende a
possibilidade do sujeito, o lugar desde onde o sujeito se formula. Ele correlaciona a emergéncia
do sujeito a uma pergunta original — “Deus existe?”” — para afirmar que é a crenca na existéncia
do Outro que lhe dd um corpo. Se acreditamos no Outro, ele existe. Logo, a questdo da existéncia
de Deus serd uma questao de fato, o que significa dizer, em termos lacanianos, uma questdo de
discurso (Lacan [1968-1969], 2008, p. 117). Sobre o discurso religioso, embora ele ndo lhe tenha
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forjado um matema especifico, penso que, dado o seu carater dogmadtico, é possivel
identificarmos uma homologia estrutural ao discurso do Mestre, tendo em vista que em ambos
ha a coagulacdo do sentido como instrumento privilegiado pelo exercicio de poder com o qual
discursos de mestria operam politicamente. Como assinala Marco Antonio Coutinho Jorge (1988,
p. 51), é caracteristico a todo discurso dogmatico manobrar o uso do poder pela reducdo da
pluralidade de sentido prdpria a lingua, como o fazem os discursos médico, juridico e publicitario.
Acrescentemos a essa série o discurso religioso para apontar que se trata de uma modalidade
discursiva em que ha uma “colagem” do sujeito ao discurso do Outro, bem como sua positiva¢ao
com significantes pré-definidos e determinados. Impregnado pelo imagindrio, é um discurso que
se nutre do poder do Um, que esposa as artimanhas do sentido univoco. Alids, ndo foi sem
propdsito que, ao final de seu ensino, justamente na Carta de Dissolucdo da Escola Freudiana de
Paris, Lacan ([1980/2003] p. 320) enunciou que “a estabilidade da religidao provém de o sentido
ser sempre religioso”. Considerando essa homologia estrutural, podemos propor que o discurso
religioso opera como o discurso do mestre, propagando um laco no qual o sujeito é tomado
como objeto do saber do Outro, o que Lacan mostra, no matema deste discurso, ao inscrever S2
(saber) no campo do outro. O sujeito ($), situado sob a barra e no lugar da verdade, lugar que
impulsiona o discurso, nos diz da “ambicao” do mestre em fazer supor que a diferenca - ou seja,
a castracao — poderia vir a ser apagada, como vemos grafado no matema do Discurso do Mestre:

519 S2

g " a

Logo, o que vemos denegada é a verdade como causa: o sujeito nada quer saber de sua
divisdo subjetiva, do seu desejo como desejo do Outro, desejo alienado aos significantes que
estdo no campo do Outro religioso, como escrevera Lacan (1966/1998) ao falar da denegacdo da
verdade como causa na religiao.

Com efeito, a palavra Isld significa submissdo, e os Textos Sagrados deixam claro que se
trata da submissdo como expressao da obediéncia a Deus e ao modo de vida guiado pelos
postulados da lei islamica, a qual regula a relacao do homem com Deus Todo-Poderoso, e com 0s
outros que partilham dessa mesma lei, independentemente de sua raca, cor ou territério, como
postulam tanto o Alcordo quanto o Cddigo de vida para os mugulmanos. Visitemos brevemente
esse ultimo. O postulado que o inicia ja deixa claro como a vida pautada pelo islamismo deve ser,
e reitera que o CAdigo é o guia legislador de todas as esferas da vida dos cidadaos muculmanos.

A principal caracteristica da ideologia islamica é ndo aceitar nem conflitos nem
separacdes significativas entre a vida espiritual e a mundana. Assim, ndo se limita
apenas a purificar a vida espiritual e moral do homem no sentido restrito da
palavra, o seu alcance estende-se a todas as esferas da vida. A ideologia islamica
propb6e uma vida individual e uma ordem social, em moldes de tal maneira
saudaveis, que o Reino de Deus possa ser instaurado verdadeiramente na terra
e a paz, o contentamento e o bem-estar encham o mundo, assim como as aguas
enchem os oceanos. O modo de vida islamico baseia-se nesta abordagem unica
da vida e num conceito especifico quanto ao lugar que o homem ocupa no
Universo. (Um cédigo de vida para os muculmanos, p. 4)
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Em outra passagem, vemos expressa a proibi¢cao de qualquer outro modo de vida que se
afaste do que esta previsto nesse texto.

Igualmente, um grupo de pessoas ou uma sociedade de verdadeiros
muculmanos nunca se afastard da Lei do seu Senhor. A sua ordem politica, a
organizagdo social, a cultura, a politica econdmica, o sistema legal e a estratégia
internacional, tudo isso deve condizer com o Cdédigo de Dire¢do revelado por
Deus e de nenhuma maneira o podera violar”. (Um cddigo de vida para os
muculmanos, p. 5)

O Cddigo de vida para os mugulmanos é uma espécie de reedicao do Alcordo, a lei maxima
da religidao mugulmana. Tanto no Cédigo como no Alcordo, vemos que a injun¢ao a obediéncia
aos preceitos presentes nesses textos decorre da crenca de que tudo que existe, incluindo os
bens materiais, sdo de propriedade de Deus e cedidos por ele ao usufruto dos homens. Em troca,
Deus lhes reserva o Paraiso, simbolo da felicidade eterna. Assim, todo o poder e todo o saber
sobre o usufruto desses bens Lhe pertence, como expresso no Alcordo (Sura 2, versiculo 284):
“A Deus pertence tudo que estd nos céus e tudo o que estd na terra. Quer manifesteis os
sentimentos que estao em vds, quer os oculteis, Deus vos pedira conta deles. E Ele perdoa quem
Lhe apraz e castiga quem apraz”. Digno de nota também é lermos na abertura do Alcordo (sura
2, versiculo 2) a proibicdo a por em duivida o que professam suas palavras: “Este € o livro de que
ndo se pode duvidar, um guia para os que temem o Senhor”.

Penso que com esses recortes € possivel observar que se trata de uma proibicao que traz
explicita a exigéncia de que, para estar ao abrigo das leis que esses textos promulgam, é
obrigatdrio comungar da alianca entre proibicdo e temor (Legendre, 1983). Trata-se de textos
dogmaticos, que impelem a uma leitura literal, leitura que solapa a dialetizacao de sentido
propria a lingua, texto que veicula um discurso no qual o Mestre é o Senhor do sentido, e governa
segundo um modo de aparelhamento politico do gozo que se da pelo empuxo a alienacao, a
inflacdo de um imagindario em que o Outro é todo, detentor de todo saber-poder.

Observemos, por fim, que na seara religiosa, uma das expressdes mais significativas dessa
alienagao encontra-se nos rituais sacrificiais, tdo caracteristicos das religides monoteistas.
Contudo, se no judaismo ha a imolacao de um cordeiro, oferecido a Deus, em lugar do pecador
para o perdao e expiagao de sua culpa; e no cristianismo Jesus passa a ser o “cordeiro de Deus”
que suporta todo o peso do pecado dos homens, e protagoniza sua morte na cruz; no sacrificio
ao qual se devota o homem-bomba é seu préprio corpo o objeto do sacrificio. Ou seja, no
monoteismo islamico o ritual sacrificial ndo se contenta em ter como totem um animal nem com
arepresentacao do mestre na imagem de Jesus: requer o sacrificio “na carne”, sacrificio de alto
impacto politico, pois ao optar por despedacar o seu corpo, 0 homem-bomba carreia consigo,
compulsoriamente, o corpo do outro que com ele compartilha a cena publica.

Corpo-discurso, corp(o)ferenda

Uma das mais notdveis contribuicbes de Freud para a compreensao do psiquismo
decorreu, sem duvida, de sua coragem em abandonar a no¢ao de corpo como organismo, no¢ao
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Ay

tdo cara a medicina de sua época, e que ainda perdura na nossa, diga-se de passagem.
Quebrando paradigmas epistemoldgicos sobre o que quer e o que pode um corpo, Freud ouviu
os sintomas histéricos e o que eles |he diziam sobre o corpo erdgeno, representacional e
pulsional (Freud & Breuer, 1893-1895/1976; Freud, 1893/1976).

Lacan considerou as concep¢des freudianas sobre o corpo, mas avangou enormemente
ao inscrever o corpo nos trés registros da experiéncia do falasser: o Real, o Simbdlico e o
Imagindrio. Comecemos lembrando a no¢ao de corpo na dimensdo do Imagindrio. Concebido
nessa dimensao, o corpo “brota” da experiéncia do estddio do espelho e ganha uma consisténcia
imagindria (Lacan, 1949/1998). Aqui, o corpo é percebido como uno e completo e encena uma
experiéncia jubilatdria na qual o Ego emerge como “instancia de engano” (Lacan, 1949/1998).
Cenadrio que serve de matriz para a relacao do Eu com o outro, é também o momento quando a
palavra do Outro vem dar um primeiro suporte a imagem, palavra que tanto pode vir ratificar a
imagem perfeita quanto frustrar a percepcao de completude.

Na dimensdo do Real, temos o corpo articulado ao gozo, as pulsdes que “sao, no corpo,
o eco do fato de que ha um dizer” (Lacan, 1975-1976/2007, p. 18). A dimensdo Real do corpo
também nos revela o gozo do sintoma, uma vez que esse é “um evento corporal”, como disse
Lacan (1979/2003) no texto “Joyce, o sintoma”. Com efeito, ndo had gozo, se ndo do e com o
corpo.

[...] Gozar é gozar de um corpo. Gozar é beijé-lo, é enlacad-lo, é fazé-lo em
pedacos. Em direito, ter o gozo de algo é justamente isso, poder tratar algo
como um corpo, quer dizer, demoli-lo, ndo é? E 0 modo de gozo mais regular, é
por isso que esses enunciados tém sempre uma ressonancia sadiana. (Lacan,

1971-1972/2003, pp. 27-28)

O corpo no registro do Real nos interessa particularmente, por isso sera trabalhado mais
detidamente quando o articularmos ao registro do Simbdlico, o que permitira desdobrarmos
questdes éticas e politicas.

Abordemos agora o corpo do Simbdlico, o qual, como dito, estd presente desde o
nascimento do corpo em sua constituicao imagindria, na presenca da palavra do Outro como
sustentacdo da imagem do sujeito no espelho (Lacan, 1949/1998). Em um escrito de 1967 — Da
psicandlise em suas relagcées com a realidade —, Lacan (1967/2003, p. 357)) nos diz que “Como ‘mais
além’ em sua relagao com o0 gozo e com o saber, o corpo faz leito para o advento do Outro pela
operacdo do significante”. E a articulacdo entre corpo e significante que nos permite
compreender a relacao do sujeito com o saber que se decanta da palavra do Outro. Subversdo
do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano, texto de 1960, traz as principais
premissas sobre o sujeito do inconsciente, e nele Lacan (1960/1998, p. 808) escreve que “o
sujeito se situa por uma relacdo ao saber”, férmula que ele vai desdobrar em O Semindrio, livro
17: O avesso da psicandlise, no qual constroi sua teoria da discursividade. Nesse seminario, Lacan
(1969-1970/1992) aborda o saber como saber inconsciente - o “saber que ndo se sabe” —, mas
também como saber que tem pretensdo de verdade, referindo-se ao saber da ciéncia e da
filosofia. Lembremos ainda que esse semindrio é fruto de um longo percurso, no qual o Outro
aparece em sua inconsisténcia, sem que, comisso, deixe de ter um corpo (Lacan, 1969-1970/1992).
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Em Radiofonia (Lacan, 1970/2003), escrito contemporaneo ao semindrio supracitado, Lacan afina
a articulagdo entre corpo e discurso. Acompanhemos suas palavras:

Volto ao corpo do simbdlico, que convém entender como nenhuma metéfora.
Prova disso é que nada sendo ele isola o corpo, a ser tomado no sentido ingénuo,
isto é, aquele sobre o qual o ser que nele se apoia ndo sabe que é a linguagem
que lho confere, a tal ponto que ele ndo existiria, se ndo pudesse falar. [...]
Facamos justica aos estoicos, por terem sabido, com esse termo - o incorpdreo
—, assinalar de que modo o simbdlico tem a ver com o corpo... Mas é incorporada
que a estrutura faz o afeto, nem mais nem menos, afeto a ser tomado apenas a
partir do que se articula do ser, sé tendo ali ser de fato, por se dito de algum
lugar. (Lacan, 1970/2003, p. 406)

Ora, destacamos a dimensao simbdlica do corpo para compreender que o corpo em
psicandlise é um corpo habitado pela fala. Lacan (1970/2003, p. 406) chega mesmo a dizer que “é
secundario que ele [o corpo] esteja vivo ou morto”, pois a morte sé retira do corpo a capacidade
de ele ser a sede do gozo, mas ndo aquilo que o corpsifica pela linguagem, ou seja, “mesmo
morto, resta um corpo, um corpo de falasser” (Askofaré, 2010, p. 88), que ndo se identifica nem
se reduz ao corpo vivo.

Em seu vigésimo semindrio, Mais, ainda, Lacan articula corpo, gozo e significante, e afirma
que o discurso tem o corpo como suporte para o gozo. Afirma, igualmente, que esse gozo ndo é
de um corpo, mas se “propaga” de corpo a corpo, 0 que certamente implica a categoria de
discurso. Vejamos o que o ele diz:

Foi mesmo que Freud fez surgir, fez surgir isso que o que se produzia no ambito
do suporte tinha a ver com o que se articulava do discurso. O suporte é o corpo.
E o corpo, e é preciso prestar atencdo quando se diz que é o corpo. Ndo ¢é
forcosamente um corpo. Porque a partir do momento em que se parte do gozo,
isso quer dizer exatamente que o corpo ndo esta sozinho, que ha um outro. [...]
E préprio do gozo, quando h3 dois corpos, e muito mais quando ha ainda mais,
naturalmente, no se sabe, ndo se pode dizer qual gozo. E isto que faz com que
possa haver, neste negdcio, varios corpos envolvidos, e mesmo série de corpos.
(Lacan, [1971-1972], 2003, p. 167, grifo do autor)

Com esses aportes tedricos, Lacan nos mostra um corpo tecido por palavras que buscam
incessantemente responder ao irrespondivel que o movimento pulsional ndo cessa de evocar.
Por esse movimento o sujeito tenta inscrever-se, mas ao fazé-lo se depara com o enigma do
desejo Outro, de modo que toda tentativa de inscri¢cao esta fadada ao fracasso, deixando sempre,
em seu rastro, algo de uma perda. Lacan (1962-1963/2005)) deu a essa perda o nome de objeto a
e conferiu a ela a funcdo de causa do desejo. Mas, para que o objeto opere nessa funcao, é
preciso que o mestre seja castrado. De fato, ele o €, mas o sujeito do discurso fundamentalista
parece que disso nada quer saber, optando por alienar seu desejo a esse Outro-todo. Sobre o
homem-bomba, podemos forjar a hipdtese de que ele ousa alienar mais que seu desejo, ele
aliena o seu corpo reduzido a palavra do Outro Absoluto, corp(o)ferenda ao Outro do
fundamentalismo religioso para que este continue ocupando o lugar de senhor do gozo. No
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terrorismo, nome comum dado a pratica do homem-bomba, o corpo como objeto ndo é
metaforizado, ndo é colocado como mais um na série de objetos que poderiam servir de moeda
de troca na relagao dialética com o desejo do Outro. No terrorismo, o corpo-discurso é a moeda
de gozo do Outro.

Submissdo <> transgressao

Estudos psicanaliticos que versam sobre o fundamentalismo religioso e sobre a pratica
do homem-bomba sdo escassos. Encontramos em Homem-bomba. O sacrificio das pulsées (Asnis,
2013), um estudo qualitativo que poderia ser deveras interessante, ndo fosse o autor conceber o
ato de explosao do préprio corpo como a expressao do desejo de suicidar-se. Isso porque,
caminhando pelas vias de uma psicandlise ortodoxa e fortemente matizada por um viés bioldgico,
o autor conclui que ha na mente do homem-bomba uma predisposicao mental a sucumbir a
pulsdo de morte (Asnis, 2013). Penso que a démarche tedrica assumida por Asnis encobre a faceta
politica do fundamentalismo islamico ao elevar a adesdo a pratica do homem-bomba a uma
vulnerabilidade de ordem estritamente psiquica. O curioso é que, mesmo restringindo suas
conclusdes a tematica do suicidio e ancorando suas elabora¢6es em uma no¢dao mentalista da
pulsdao de morte, ele traz citacdes de autores que destacam as varidveis socioculturais e politicas
que concorrem para a adesdo de adeptos do islamismo aos preceitos fundamentalistas. Assim,
percorrendo o livro de Asnis, ficamos sabendo que a escolha do homem-bomba obedece a
critérios rigorosos: o candidato deve ser emocionalmente influencidvel, de familia
economicamente desfavorecida, desempregado, nao ter relacionamentos amorosos e ter
assiduidade intensa nas rezas. No recrutamento, é garantido ao candidato a concessao de
beneficios materiais a sua familia, o que leva o recrutado a sentir-se honrado ao ser escolhido
(Stern, 2004, citado por Anis, 2013). O autor também menciona o trabalho desenvolvido por
Nasra Hassam (2001) em um campo de Gaza. Indo ao encontro do artigo de Hassam, ficamos
sabendo que a autora entrevistou homens com idades entre 18 e 38 anos, selecionados para
ataques suicidas e que claramente expressavam a honra sentida por terem sido escolhidos para
esse tipo de causa e também por poderem ir direto para o Paraiso (Hassam, 2001, p. 95). Essas
informacdes nos levam a uma pergunta singela, mas que merece ser feita: o que ganha o homem-
bomba com isso? Na vida terrena, é 6bvio, ndo ganha nada. Contudo, encontramos no artigo de
Fernando Reinares (2004) informaces de que a assuncdo a explodir o seu corpo leva o homem-
bomba a um paraiso celestial, onde ele sera banhado por rios de leite e vinho, tera acesso a
abundantes lagos de mel, terd direito a 72 virgens, verd o rosto de Ald e se reunira com seus
familiares prediletos. Além do que, nesse paraiso, o seu pénis estard eternamente ereto.4
Convenhamos, nao € pouca coisa!

*No Alcordo consta que essas recompensas (rios de leite, mel, mulheres virgens, etc.) estdo a espera daqueles que
se propbem a aceder ao paraiso, embora ndo fale em quantidades. Porém, tanto Asnis (2013) quanto Reinares (2004)
comentam que ao logo do tempo a essas recompensas tém sido acrescidas determinadas informagdes (por
exemplo a quantidade de virgens e mancebos) e transmitidas oralmente. Sobre essa transmissdo oral, vide, por
exemplo, o site do Centro Apologético Cristdo de Pesquisas. Recuperado em 13 novembro, 2017, de
http://www.cacp.org.br/de-onde-vem-as-72-virgens/
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Brincadeiras a parte, parece ficar claro que questdes subjetivas, tanto quanto questdes
socioecondmicas e politicas estdao fortemente em jogo na decisdo de voluntariar-se como
homem-bomba. Desde nossa visada, trata-se de apontar que nesse “paraiso” nao ha lugar para
a palavra que bordeja o objeto e relanca a sua falta. Em vez disso, nele ha demanda plenamente
satisfeita, empuxo ao gozo e silenciamento do sujeito do desejo.

E sabido que nos paises em que o poder teolégico-politico governa de forma soberana
nao ha a possibilidade de uma subjetivacdo que ndo se curve aos seus ditames. E aqueles que,
por ventura, ousam escapar desse jugo correm o sério risco de verem-se segregados e punidos,
nao raro com a morte. Logo, se ndo cedermos ante a miopia de uma visada um tanto
obscurantista, que termina por culpabilizar o sujeito ao imputar-lhe rétulos biologizantes, com
facilidade ficaremos sabendo que ndo sé homens, mas mulheres tém explodido seu corpo em
nome de Ald.5 Mauro Mendes Dias (2010), em um interessante artigo, indaga: por que se
explodem as mulheres? Destaca, de saida, que no ato de explodir o préprio corpo ha “a presenca
macica do gozo. O gozo da explosdo” (Dias, 2010, p. 1). Traz como ilustracdo dessa interpretacdo
a declara¢ao em video da mulher-bomba Reem Saleh Riyashi, que francamente declara: “Por
Deus, eu desejava ser a primeira mulher a executar uma operacao em busca de martirio, em que
meu corpo pudesse ser espalhado no ar” (Dias, 2010, p. 1).° O autor também destaca que a
possibilidade de atuar como mulher-bomba é decorrente de certa secularizacao dos costumes
islamicos, pois ha algum tempo essa pratica era vedada as mulheres. Uma vez permitida pelas
autoridades religiosas, tal pratica passa de uma proibicdo a um dever, isto é, passa a ser prescrita
pelo Outro do discurso fundamentalista, capturada discursivamente e submetida ao seu poder.

Mas, provavelmente, a esta altura o leitor se perguntara: o que cimenta a submissdo?
Retomemos os aportes lacanianos sobre a crenca. Dissemos anteriormente que ela é inerente
ao nascimento do sujeito e, portanto, todos cremos na existéncia do Outro. Com Lacan
compreendemos que ela é um fato de estrutura, logo, ninguém ‘“escapa” a crenc¢a, o que ndo
quer dizer que todos os crentes sejam fundamentalistas. Pelo que vimos expondo até aqui,
podemos aventar a hipdtese de que a crenca, no fundamentalista, se ancora em um nucleo duro
que resiste, definitivamente, a reconhecer que o Outro é castrado - Lacan diria a submeter-se a
dialética do significante —, o que tem por efeito um sujeito algemado ao polo imaginario da
experiéncia, ou seja, aderido profundamente ao significado que emana da palavra do Outro
religioso. Um sujeito — é possivel dizer — macicamente aderido a economia do dever. Freud foi
brilhante ao forjar essa figura que se ocupa dos preceitos morais e define os paradigmas
punitivos a qual ele deu o nome de superego (Freud, [1923] 1976). E a sua astucia intelectual ndo
passou despercebido que a obediéncia é o “fermento” que “engorda” o superego, tornando-o
tao cruel quanto sadico. Como resultado, o sujeito fica refém da intima relacao entre dever e
culpa pelaimpossivel conformacao ao ideal, seja por um ato consumado ou mesmo por um reles
pensamento. Ora, o que resulta de tal dinamica subjetiva nos mostra que, paradoxalmente, ao

5E ainda mais desconcertante sabermos que, conforme reportagens jornalisticas, mulheres-bomba tém adotado a
estratégia de levar bebés em seus bragos para despistar a fiscalizacdo ao realizar o ato de explosdo do seu corpo.
Recuperado em 4 abril, 2017, de www.https://oglobo.globo.com/mundo/mulheres-suicidas-usam-bebes-em-
atentados-na-nigeria-1-20816969

60 video pode ser recuperado em www.https://www.youtube.com/watch?v=uRDuKzC23Gl
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fundar-se em injun¢des superegoicas e propalar a soberania da consciéncia moral, em vez de
proibir o gozo o superego o transforma em um dever.

Aqui encontramos o que Lacan, acompanhando Freud, tdo bem nos ensinou sobre o
paradoxo do gozo: o fato de que h3, por um lado, um nd estreito entre desejo e Lei e, por outro,
um gozo embutido na Lei, o qual serve, simultaneamente, ao reforco da interdicdo e a vontade
de transgressdo. Lacan explicita esse paradoxo em uma passagem de O Semindrio, Livro 7: A ética
da psicandlise.

[...] Todo exercicio de gozo comporta algo que se inscreve no livro da divida na
Lei. E muito mais ainda, é preciso que algo nessa regula¢do seja, ou bem
paradoxo, ou bem lugar de algum desregramento, pois ultrapassagem da falha
no outro sentido ndo é equivalente. Freud escreve o Mal estar na civilizagdo para
nos dizer que tudo o que passa do gozo a interdicdo vai no sentido de um refor¢o
sempre crescente de interdi¢do. Todo aquele que se aplica em submeter-se a lei
moral sempre vé reforcarem-se as exigéncias, sempre mais minuciosas, mais
cruéis de seu supereu. (Lacan, [1959-1960], 2008, p. 212, grifos no original)

E é nesse ponto que o paradoxo do gozo nos mostra a impossibilidade de alcance do
Soberano Bem, que se desvelam importantes questdes de cunho ético e politico, concernidas ao
discurso fundamentalista e seus rituais. A possivel argumentacdo de que ndo ha nos Textos
Sagrados uma ordem expressa para destruir o outro, encontra aqui uma refutacdo a altura, pois,
de que outra forma poderiamos compreender o fato de o sujeito, em um sé ato, curvar-se diante
da lei e transgredi-la ao carrear, na explosao do corpo préprio, o corpo do outro?’

Para dizermos um pouco mais sobre isso, lembremos que, se o sujeito € efeito do discurso
do Outro e encontra nele as balizas do seu desejo; o Eu ndo ‘“existe” sem o outro, o que o
“condena”, por um lado, a sé poder apreender o outro pelas mesmas lentes narcisicas com que
se mira e, por outro, a dependéncia perene desse outro para fazer a sua “regulacdo narcisica”,
para encontrar o seu quinhdo de gozo. Sabemos o quanto essa dependéncia radical do outro é
fonte de inquietante estranheza (Freud, [1929] 1976). Estranheza que ora se traduz em fascinio,
0 que leva o Eu a medir-se com o outro e buscar igualar-se a ele no plano do ideal; ora é fonte de
insuportdvel angustia que precisa ser projetada, precisa ser percebida “do lado de fora”. Freud
situou essa projecado na figura do estranho. E quem melhor do que o estrangeiro para encarnar a
figura do estranho? Estrangeiro que ndo precisa ser, necessariamente, o Outro do pais vizinho,
bem pode ser aquele que estd ao meu lado, o préximo que insiste em um modo de gozar que me

7E costumeiro ouvirmos o argumento de que ndo ha, no Alcordo, uma ordem expressa para matar. Se formos ao
texto, veremos que esse argumento se justifica parcialmente, embora ndo se possa, evidentemente, desprezar que
qualquer interpretacao de um texto é diretamente tributdria do desejo do sujeito que o interpreta. Sobre o ato de
matar, eis 0 que reza o Alcordo: “Por isso, prescrevemos aos filhos de Israel que quem matar um homem, a ndo ser
pela lei de talido ou porque corrompia a terra, € como se tivesse matado todos os homens; e quem salvar a vida de
um homem, é como se tivesse salvo a vida de todos os homens. E Nossos Mensageiros foram a eles com as provas.
Assim mesmo, muitos continuaram a cometer excessos na terra” (Sura 5, versiculo 32). E no versiculo seguinte [é-
se: ““O castigo dos que fazem a guerra a Deus e a Seu Mensageiro e semeiam a corrup¢do na terra é serem mortos
ou crucificados ou terem as maos e os pés decepados, alternadamente, ou serem exilados do pais: uma desonra
neste mundo e um suplicio no Além” (Sura 5, Versiculo 33).
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é éxtimo. E, mais que isto, pois para o sujeito da modernidade o gozo existe e, se ele ndo goza, é
porque o outro lhe usurpou o0 gozo que era seu por direito. Entdo,

nao ha mais tolerancia possivel, ndo ha como suportar o gozo desse Outro
estrangeiro, seja ele judeu, negro, asiatico ou apenas uma mulher. Esse Outro
estrangeiro personifica um gozo que ndo possuimos; por isso, ndao ha como
suporta-lo. Alids, basta ver como comemora feriados diferentes e os festeja de
forma estranha... Trabalha demais, verdadeira besta de carga, sempre pronta a
roubar meu trabalho... ou, entao, trabalha de menos, verdadeiro bicho preguica
que se diverte e descansa enquanto eu trabalho por ele! (Koltai, 2000, p. 118)

Este é o ponto, também, em que a intolerancia norteia o que convenientemente se
nomeia de justica. Em nome dessa justica, palavras e atos justificam que a figura do estrangeiro
seja evacuada, banida, segregada, ndao fazendo mais que encobrir o objetivo de manter o Real
fora de simesmo. Operacao fadada ao fracasso, bem o sabemos, uma vez que é préprio do Real
retornar, ndo cessar de ndo se inscrever. Pois, diferentemente do que “sonha” o Eu ideal, o que
o Eu odeia no outro diz de uma falta que Ihe concerne, logo, ndo vindo do outro, o que
tamponaria essa falta, o Eu se pensa privado e a culpa disso é depositada no outro. No momento
em que o gozo do outro pde em questao o gozo do sujeito, fissura a crenca na onipoténcia de
Deus. O que disso resulta em angustia pode ser investido, na mesma proporc¢ado, na crenca de
que o outro é portador do mal. Tal dinamica psicoldgica, alicer¢ada na articulacao entre crenca e
culpa, é deveras presente tanto nos sistemas religiosos quanto nas ideologias partidarias.
Christian Dunker observa que a culpa é um afeto que frequentemente nos leva a invertermos as
relacdes de causa e efeito, com vistas a tentarmos achar justificativas para nossos pecados e/ou
encontrarmos o perdado. Essa inversao ‘“constitui uma gramatica elementar para muitas de
nossas crencas, que se exprimem em tendéncias de autoconfirmacdo” (Dunker, 2016, s/p). Isso
porque a origem do sentimento de culpa ndo decorre s6 da nossa relacao com a Lei, com a qual
g0zamos ao Nos curvarmos aos seus caprichos. Ela também decorre do descompromisso com
nosso desejo, o que nos renderd sempre algo a pagar quanto a isso. Mas o culpado nao quer
pagar o custo pelo “leite derramado”, ou seja, ndo quer encontrar-se com a sua castracao. A
“saida” encontrada é colocar a culpa no outro, nas circunstancias e até mesmo no destino. “Todo
este universo de indeterminac¢des é substituido pelo seu oposto psicolégico para formar a
convicgdo punitiva” (Dunker, 2016, s/p, grifo meu). Para que isso seja possivel, o sujeito se apega
a crenca e em sua mais importante funcao: a de dar o status de verdade aquilo que acreditamos,
impedindo, com isso, que se faca o confronto do que acreditamos com a realidade (Freud,
1927/1974). E o reflexo disso no campo politico é nefasto, pois, para que o outro ndo venha a
“encarnar” o espelho com o qual ndao queremos nos mirar, é preciso elimina-lo, canalizar a
agressao para aqueles que ndao comungam do mesmo credo ou que acreditam de forma
diferente. E essa faceta poderosa da crenca que transforma o desejo de justica e equidade em
mera convic¢ao punitiva.

E no desabamento da crenca de que hd um objeto que possa suturar a fenda constitutiva
do sujeito que o outro, semelhante na diferenca, vem denunciar a castracdo. E entdo o édio ou,
dizendo com Lacan, o amddio, se realiza na palavra que injuria, ofende e rebaixa, no escarnio
com que a referéncia ao outro intenta torna-lo insignificante. Mas pode também ir além,
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canalizar esse afeto para o corpo do outro: com a pulsdao de morte no irrestrito comando, o ato
do homem-bomba realiza um gozo-todo e nos deixa ver o mandamento de amar ao préximo em
seu avesso sinistro: “Destruirds teu prédximo como a ti mesmo”’.
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“Destruiras teu préximo como a ti mesmo”’: o fundamentalismo islamico e a pratica religiosa
do homem-bomba

Resumo
O presente artigo aborda o fundamentalismo religioso em sua dimensdo discursiva. Tece
consideragdes sobre o fundamentalismo islamico e percorre os registros Simbdlico, Imaginario
e Real do corpo, articulando corpo e discurso para abordar a pratica religiosa do homem-bomba.
Aponta, por fim, os efeitos éticos e politicos dessa pratica no campo do sujeito.
Palavras-chave: Fundamentalismo. Corpo. Etica. Politica. Psicandlise.

Resumen
El presente articulo aborda el fundamentalismo religioso en su dimensidn discursiva. Tece
consideraciones sobre el fundamentalismo islamico y recorre los registros Simbdlico, Imaginario
y Real del cuerpo, articulando cuerpo y discurso para abordar la practica religiosa del hombre-
bomba. Por ultimo, apunta los efectos éticos y politicos de esta practica en el campo del sujeto.
Palabras clave: Fundamentalismo. Cuerpo. Etica. Politica. Psicoanalisis.

Résumé
Cet article aborde le fondamentalisme religieux dans sa dimension discursive. Il fait le point sur
le fondamentalisme islamique et parcourt les registres Symbolique, Imaginaire et Réel du corps,
articulant le corps et le discours pour aborder la pratique religieuse du kamikaze. Il signale, enfin,
les effets éthiques et politiques de cette pratique dans le domaine du sujet.
Mots-clés: Fondamentalisme. Corps. Ethique. Politique. Psychanalyse.

Abstract
This article approaches religious fundamentalism in its discursive dimension. It takes stock of
Islamic fundamentalism and investigates the records Symbolic, Imaginary and Real of the body,
articulating body and discourse to approach the religious practice of the suicide bomber. It

points, finally, to the ethical and political effects of this practice in the field of the subject.

Keywords: Fundamentalism. Body. Ethics. Politics. Psychoanalysis.
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