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Resumo: O texto analisa a maneira como o filésofo grego Cornelius Castoriadis articula
universalismo e relativismo. Herdeiro da psicandlise e do materialismo dialético, Castoriadis associa-
se a um projeto de emancipagdo dos povos. Porém, o autor escreve em uma época marcada pelo giro
cultural e pelo multiculturalismo, abandonando a Metafisica do Sujeito e a crenga em uma
subjetividade meta-historica. Como conciliar o relativismo cultural pés-moderno e a esperanga em

r

valores universais? A tensdo entre autonomia e heteronomia € o ponto de partida do programa
castoriadiano. O filésofo acredita que a democracia e a filosofia transcendem as especificidades
historicas e regionais do Ocidente, e materializam principios que devem ser incorporados por todas as
culturas. Filosofia e democracia sao instrumentos imprescindiveis para a instauragao de uma sociedade
auténoma, capaz de se reconhecer como criadora do imaginario instituido.
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1. Consideracdes iniciais

Nosso trabalho organiza-se em trés momentos. Inicialmente, trataremos da crise da
Metafisica do Sujeito no século XX: autores pods-estruturalistas comegardo a ver com
desconfianca a ideia segundo a qual todos os seres humanos seriam dotados de mesma
estrutura mental, independentemente da cultura em que se encontrassem inseridos. As criticas
da filosofia contemporanea a doutrinas “fundacionistas” contribuiram para a percep¢do de
que ndo existem categorias universais ou valores absolutos, que se imporiam além das
contingéncias historicas. Mostraremos como Cornelius Castoriadis se situa dentro dessa
discussdo (o autor procura distanciar-se tanto do “universalismo” da filosofia moderna quanto
do “relativismo cultural” da filosofia pés-moderna). Em seguida, trataremos dos conceitos de
“imaginario social instituinte” e “imaginario social instituido”, centrais ao pensamento
castoriadiano. Procuraremos, por fim, indicar como referidos conceitos se articulam, na obra
de Castoriadis, para sustentar um projeto ético de autonomia, de libertacdo dos povos, que
recupera ideais universalistas caracteristicos da Modernidade Classica — como a aspiragdo de
“saida do homem da menoridade”, fomentada pelos iluministas —, mas acolhe o

multiculturalismo e o respeito a diferenga, enfatizados pelo pds-modernismo.

1Doutor em Filosofia do Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais.
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2. Castoriadis e a filosofia pés-moderna

“Universalismo” e “relativismo cultural” tornaram-se conceitos-chave, no pensamento
filosofico hodierno. Os movimentos de descolonizagdo € o combate ao imperialismo
impuseram, a intelligentsia ocidental, a inarredavel questdo: a filosofia e as ciéncias,
pretendendo veicular um discurso universalizavel (associado a nogdes transcendentais, como
a Verdade, o Bem e a Beleza, presumivelmente validas para todos os povos), teriam
colaborado com as invasdes europeias na América, na Africa e na Asia? O pensamento
ocidental, universalista por natureza, comecara a ser denunciado por diversos estudiosos como
fundamento ideologico para a dominagdo europeia sobre outras culturas (SANTOS;

MENESES, 2010). Desde Platdo, a episteme se diferencia da doxa, precisamente, por

o~

pretender-se universal e necessaria. Muitos, no entanto, entenderdo que tal aspiracao
enganosa, reflexo do impeto de dominagdo e supressdo da diferenca que caracteriza o
europeu. A crenca em valores absolutos, que estariam acima das especificidades historicas e
regionais — o apelo a uma “moralidade abstrata”, formalista, sem vinculos com a realidade
concreta experienciada pelas variegadas comunidades éticas — poderia servir como artificio
retorico para justificar “intervengdes humanitdrias” (em nome, por exemplo, da preservagao
de garantias individuais e bens inalienaveis). Para afirmar o multiculturalismo, precisariamos,
assim, abrir mao da referéncia a categorias universais, quer dizer, da expectativa de que o
intelecto discursivo (o logos apoditico que, na Antiguidade Classica, contrapde-se as
narrativas miticas) seria capaz de traduzir a “esséncia” do homem em si, para além das
especificidades geograficas.

E instrutivo observar a maneira como diferentes fildsofos contemporineos se
posicionam, face ao problema aventado. Alguns — caso de Habermas, por exemplo — mantém-
se fiéis a ideia de que seria necessario construir uma reflexdo transcultural (universalista,
pois) acerca da ética e da politica, inico meio de garantir a consolidagdo do Direito
Internacional e da Organizagdo das Nagdes Unidas. Em um cendrio de reiterado
descumprimento dos direitos humanos, somente um horizonte universal de comunicagao,
explicitado pela filosofia, poderia agregar os mais diversos povos em um projeto de paz
perpétua (HABERMAS, 1987). Em um mundo globalizado, a filosofia deveria, em defesa da

dignidade humana, continuar perseguindo verdades universais, sem render-se ao relativismo.
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Idiossincratica, a orientacdo assumida por Cornelius Castoriadis (1922 — 1997) merece
uma analise detida, para que repensemos a tensao entre anseios globalizantes e regionalistas,
universalismo e relativismo cultural. Advindo do marxismo trotskista, Castoriadis mostra-se,
desde tenra idade, comprometido com um ideal de emancipacdo dos povos e erradicacdo de
todas as formas de opressdo. A seu juizo, nacionalismos ndo sdo mais que estratégias
burguesas para escamotear as similaridades nas condi¢des de vida do proletariado de todas as
regioes do planeta. Assim, embora reconhega a legitimidade do multiculturalismo — e, na
esteira do discurso pds-moderno, compreenda o carater culturalmente condicionado de nossos
principios e concepgdes —, esforca-se por salvaguardar uma dimensdo de analise
transcendental (universal). Como veremos adiante, Castoriadis defende que a autonomia e a
democracia, surgindo no Ocidente, representariam, na verdade, valores absolutos, validos
qualquer que seja o tempo ou o lugar.

Castoriadis ¢, indubitavelmente, um dos mais originais pensadores da Filosofia
Politica contemporanea. Dialogando com Freud e Marx — sem, no entanto, enveredar-se pelas
sendas do freudomarxismo, doutrina muito em voga durante sua juventude —, o autor
procurou estabelecer uma macroteoria da praxis politica. Para Castoriadis, o poOs-
estruturalismo (termo ao qual relaciona nomes como o de Foucault e Derrida) peca pelo
niilismo, pela descrenga no potencial emancipatério da filosofia. Rejeitando grandes
teorizagdes (consideradas totalitarias e totalizantes), a intelectualidade contemporanea se
adstringiria a criticas parciais, localizadas, da Modernidade e do sistema de mercado, sem, no
entanto, engajar-se em um esforco de compreensdo e revisdo globais. A geracdo de
Castoriadis — e notadamente aqueles que pertenciam a esquerda — entrard em crise, ao se
aperceber de praticas despoticas disseminadas em paises situados ao leste da chamada
“Cortina de Ferro”. A tentativa de implementar, através do Estado, um sistema de economia
planejada havia sido encarado, por muitos, como um triunfo da Razdo, a materializagdo do
sonho iluminista de uma sociedade emancipada. Assim, o desapontamento face aos
descaminhos da Republica Popular da China e da Unido Soviética fara com que muitos
académicos passem a enxergar com desconfianca empreendimentos (como o marxista)
voltados a realizacdo de verdades e valores universais. Obras como Arquipélago Gulag, do
escritor russo Alexander Soljenitsin (SOLJENITSIN, 1973) — que denuncia os campos de
concentracao stalinistas — fard com que muitos, na Europa Ocidental, repensem o apoio ao
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marxismo, ¢ abracem correntes filosoficas relativistas. Qualquer um que atue em nome de
uma concepg¢ao univoca de racionalidade passara a ser encarado com desconfianga (¢ mesmo
com desprezo).

Foucault, por exemplo, problematizard a ideia segundo a qual, subjacente as ideologias
historicamente situadas, haveria uma consciéncia dotada de estrutura meta-historica,
aprioristica (sobre o tema, v. ALMEIDA, 2015). Para o marxismo, enquanto as ideologias sao
historicamente condicionadas (determinadas pelo modo de produgdo), a consciéncia
transcende o tempo: se, por meio de uma atividade de “esclarecimento”, nos libertamos das
ideologias em voga, conseguimos ultrapassar as limitagcdes impostas por nossa propria época,
e alcancgar verdades universais. A ideologia estaria para o sujeito como a lente estd para o
olho: seria uma maneira, contingente, de distorcer a percep¢ao original sobre a realidade.
Apds o fim da sociedade burguesa, o homem voltaria a ver o mundo sem lentes, sem
ideologias a “filtrarem” a compreensdo dos fatos. Ora, na visdo de Foucault, a subjetividade,
em si mesma, ¢ produto das relagdes de poder desenvolvidas em cada periodo histérico —
assim, seria iluséria (e perigosa) a esperanca em uma sociedade nao-alienada, na qual o
espirito humano, livre das fic¢des construidas pela luta de classes, poderia contemplar a si
mesmo, autotransparente (FOUCAULT, 1999). O espirito humano é, ele proprio, uma ficgao.

Esse radical historicismo, que repudia qualquer horizonte transcultural — Foucault,
certa feita, definiu a si mesmo como “empirista cego” (VEYNE, 2009) —, sera encarado, por
Castoriadis, como um sintoma do triunfo do discurso neoliberal: o “desespero chique” e o
relativismo decadente dos “pds-modernos” teriam por consequéncia a aceitacdo passiva do
capitalismo especulativo. Richard Rorty vé, em Castoriadis, um emblema do neorromantismo
politico, que, contrapondo-se a Escola do Ressentimento,” abragaria um programa de efetiva
inovag¢ao institucional (RORTY, 1991, p. 31 e 32). Nao devemos, no entanto, nos enganar: o
repudio de Castoriadis ao pés-modernismo ndo implica um retorno as matrizes
epistemologicas da Modernidade Classica, a crenca (fomentada por autores como Descartes e
Kant) na existéncia de categorias universais presentes no sujeito, para além dos fendmenos
empiricos contingentes. Noutros termos: Castoriadis ndo comunga da fé, moderna, em um

sujeito epistémico desvencilhado de qualquer conjuntura, e que, soberano, observa de cima o

2 O termo, usado por Harold Bloom, para designar autores pessimistas em relagdo a projetos revolucionarios,
transformagoes radicais da ordem politica, e que se limitam a guerrilhas de catedra (BLOOM, 2010).
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mundo objetal (a natureza e a historia). O autor sabe que o giro cultural ¢ irreversivel:
qualquer teoria relativa ao agir humano deve, necessariamente, considerar a dimensao dos
simbolos e dos valores construidos através das eras, o ambito que Hegel intitulou como
Espirito Objetivo. Tal como o epistemologo norte-americano Wilfrid Sellars, Castoriadis sabe
que ndo podemos mais nos deixar enredar pelo “mito do dado”, a crenca de que seria possivel
0 acesso a dados dos sentidos (impressdes do “mundo exterior”) sem a mediacdo da
linguagem a situa-los em uma narrativa coesa (SELLARS, 1963). A estrutura da subjetividade
¢ determinada pela historia, e mesmo os aspectos mais elementares da consciéncia humana
sdo transformados pela cultura.

E fascinante, assim, investigar a forma como Castoriadis procura, sem reconstruir a
Metafisica da Subjetividade (mantendo-se, portanto, préximo a uma perspectiva nao-
fundacionista), resgatar um discurso universalista, comprometido com uma empresa de
esclarecimento e emancipagdo que, em tudo e por tudo, poderia ser vista como tributaria do
[luminismo.> Nos proximos topicos, buscaremos tracar as linhas gerais do argumento
castoriadiano, enfocando o modo como, em suas consideragdes acerca do imagindrio, a

dialética entre universalismo e relativismo se desenha.

3. O papel emancipador da filosofia e da democracia

Castoriadis, de familia grega, nasceu em Constantinopla, mas se mudou, ainda nos
primeiros meses de vida, para Atenas — onde estudou Direito, Economia e Filosofia. Na
adolescéncia, associou-se as Juventudes Comunistas, mas, desapontado com as orientagdes da
URSS, abracou a organizacdo trotskista Spiros Stinas. Perseguido por comunistas e
anticomunistas, migrou para Paris ao final de 1945, onde, juntamente com Claude Lefort,
fundou o grupo militante Socialismo ou barbarie. A revista, de mesmo nome, vinculada ao
grupo, circulou entre 1949 e 1967, servindo como veiculo para as principais ideias do jovem
Castoriadis. Socialismo ou barbarie cedo se distanciou da IV Internacional (e do trotskismo),

tornando-se a “heresia de uma heresia”. A oposi¢do, por parte de Castoriadis, ao

3 N’°O discurso filosofico da modernidade, Habermas aborda o tema. O filésofo elenca diversos autores que,
apos Hegel, evidenciariam o desgaste da racionalidade centrada no sujeito, o esfacelamento de uma concepgao
de logos fundada na consciéncia de si. Na narrativa que se desenvolve ao longo da obra, a teoria dos sistemas, de
Luhmann, a teoria da razdo comunicativa, de Apel ¢ Habermas, ¢ a reflexdo de Castoriadis acerca do imaginario
sdo apresentadas como as mais consistentes alternativas a crise, pés-moderna, da razio (HABERMAS, 2000).
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establishment autoritario-burocratico (advindo tanto de Washington quanto de Moscou),
paulatinamente levard o filésofo — que por anos atuard como economista na Organizacao
Europeia de Coordenagdo Econdmica — a posi¢des antimarxistas. Ndo somente as
experiéncias de socialismo real, mas a propria doutrina marxiana se encontra corrompida —
Marx, dira Castoriadis, ainda se acha dominado pelo “imagindrio capitalista”, e o futuro pelo
qual pugna ndo ¢ mais que “capitalismo burocratico total”. Para manter o espirito
revoluciondrio, Castoriadis rechagara a letra da filosofia marxiana.’

Na obra 4 instituicdo imagindria da sociedade, que comega a ser escrita em 1959,
Castoriadis procura (por meio, ndo propriamente de uma “teoria”, mas de um “procedimento
de elucidagdo”), destacar o papel da imaginacdao na constru¢cdo dos significados a partir dos
quais interpretamos nossas experiéncias e representamos a realidade. O autor vale-se da
expressdo ‘dominio social-histdrico’ para referir-se ao que, na hermenéutica filosofica, recebe
o nome de ‘“horizonte de compreensdo”: o pano de fundo cultural por meio do qual
interpretamos nossas vivéncias, o conjunto de conceitos e crengas que a tradicdo nos lega, e
de que nos valemos para filtrar nossas impressdes sensoriais em um esquema coerente.
Conforme Castoriadis: “cada sociedade ¢ uma constru¢cdo, uma constituicdo, uma criacao de
um mundo, de seu proprio mundo” (CASTORIADIS, 1985, p. 31). Nesse sentido, sdo frutos
da cultura (e ndo da natureza) “normas, valores, linguas, instrumentos, procedimentos e
métodos de lidar com as coisas e fazer as coisas, e, naturalmente, o proprio individuo, no tipo
e forma geral e particular (e suas diferenciagdes = homem/mulher, por exemplo)”
(CASTORIADIS, 1985, p. 28).

O filoésofo grego aplica, a suas consideracdes sobre o campo da politica, a tese da

“circularidade cognitiva” desenvolvida por Humberto Maturana e Francisco Varela.® Para os

4 Uma introducdo biobibliografica a Castoriadis pode ser encontrada em RODRIGUES, 1998.

5 Nas palavras do autor: “Partindo do marxismo revolucionario, chegamos ao ponto em que era preciso escolher
entre permanecer marxistas e permanecer revolucionarios; entre a fidelidade a uma doutrina que ha muito tempo
j& ndo estimula nem uma reflexdo nem uma agdo, e a fidelidade ao projeto de uma transformagao radical da
sociedade, que exige primeiro que se compreenda o que se deseja transformar, e que se identifique aquilo que, na
sociedade, realmente contesta essa sociedade e estd em luta com sua forma presente”. CASTORIADIS, 1982, p.
25.

6 O radical construcionismo da filosofia contempordnea encontrou, em Maturana e Varela, sua base
epistemolodgica (na propor¢do em que ainda ¢ possivel falar em termos de “base epistemologica” para uma
orientagdo virulentamente antifundacionista). A teoria da autopoiese ¢ a biologia do conhecer, desenvolvidas
pelos autores, serdo a traducdo, no campo das ciéncias naturais, do relativismo epistemologico esposado pela
filosofia pds-moderna.
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neurobidlogos chilenos, todos os seres vivos sdo marcados pelo fechamento operacional: ¢é
sua propria arquitetura interna (quer dizer, o design de seu organismo) que determina quais
alteragcdes ambientais irdo afetd-los. No entender de Maturana e Varela, o universo nao possui
nenhuma inteligibilidade intrinseca, de forma que o processo de aprendizagem ndo pode ser
encarado como um ato de “internalizacdo do meio” ou de “absor¢do de informacgdes”: trata-se,
antes, de um procedimento por meio do qual os organismos interpretam o ambiente dentro de
um quadro que lhes permita encontrar alimentos, parceiros sexuais etc. (VARELA, 1995, p.
259). O que chamamos de “conhecimento”, nesse sentido, ndo ¢ mais que uma “alucinacao
acertada”, um “delirio util”, que permite que nos adaptemos. Nao hd nenhuma
correspondéncia logica entre nossas representagdes mentais € as coisas mesmas.’

Para Castoriadis, a cultura funciona, precisamente, com um organismo, um sistema
autopoiético, que desenvolve as lentes por meio das quais ira enxergar o real: “E criagio
incessante e  essencialmente indeterminada  (social-histérica e  psiquica) de
figuras/formas/imagens, a partir das quais somente ¢ possivel falar-se de ‘alguma coisa’
(CASTORIADIS, 1982, p. 13). Nenhum fato bruto — advindo do “mundo exterior” — deixara
de ser absorvido na (filtrado pela) rede simbélica concebida pelo dominio social-histérico.® E
a socializacdo que nos torna, efetivamente, sujeitos, origina, a um sé tempo, um mundo
publico e um mundo privado (CASTORIADIS, 2007, p. 122). Temos a tendéncia a acreditar
que a clivagem interior/exterior, subjetivo/objetivo, ¢ natural; porém, no entender de
Castoriadis, tal separagdo depende da rede simbdlica da cultura, que disciplina a consciéncia
individual, ajudando-a a aperceber-se de si propria. Ou seja: ¢ a cultura que capacita o
individuo para viver junto a uma dada comunidade (CASTORIADIS, 1982, p. 352). E esse o
nucleo da reflexdo castoriadiana acerca do imaginario social.

Essa ndo ¢ uma leitura tipicamente poés-moderna? Em qué a filosofia de Castoriadis se

diferencia, por exemplo, da de Foucault (que opera com a categoria de episteme, a priori

7 “O erro acerca da vida é necessario a vida” (NIETZSCHE, 2000, aforismo 33). A sentenca, de Nietzsche,
poderia servir, a perfeigdo, para sintetizar 4 institui¢cdo imagindria da sociedade. A diferenca entre ficgdo e
realidade, o falso e o verdadeiro, assenta-se exclusivamente na utilidade: ha conceitos que asseguram a
sobrevivéncia da cultura; outros a comprometem. Nada, na realidade em si, pode servir-nos de critério para
distinguir entre a verdade e o erro. A verdade ¢ uma ilusdo que perdura — apenas o acaso sustenta nossas crengas.

8 Ha uma permanente luta contra o ndo-sentido e contra o outro sentido, contra os elementos que ameagam as
fronteiras de sentido fixadas pela cultura, as matrizes de significa¢do colocadas pela sociedade.
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historico que determina o valor politico-social do conhecimento em cada periodo histdrico,
quais os saberes considerados legitimos em uma época dada)? A descoberta do imaginario
social ndo arrasta o pensador grego a posturas relativistas. Apesar de reconhecer que cada
tradi¢do, cada dominio social-histérico, comporta visdes de mundo diferentes, Castoriadis
continua buscando, em sua filosofia, forjar um suporte absoluto para um projeto de autonomia
politica e moral. Ha, na filosofia castoriadiana, inegdvel eco do sonho kantiano de guiar os
homens a maioridade por meio da ilustragdo, isto ¢, da critica aos dogmatismos (SALGADO,
2008). Ora, como conciliar essa proposta — universalista em sua natureza — com o
reconhecimento da diversidade cultural?

Castoriadis distingue imaginario social instituinte (competéncia gerativa que
possibilita a producao de significagdes) e imaginario social instituido (acervo de significados
formulados pela tradicdo). Em um paralelo com a Teoria da Constituicdo, poderiamos dizer
que o primeiro conceito equivale ao poder constituinte (quer dizer, a vontade geral que define
um regime politico), e o segundo, aos poderes constituidos (isto €, as instituigdes
estabelecidas nos termos da Constitui¢ao, cujas atribuigdes sdo limitadas pelas deliberagdes
do constituinte originario). Imaginario social instituinte ¢ o poder, dos individuos e da
comunidade, de criar significagdes novas para suas experiéncias; imaginario social instituido,
por sua vez, ¢ o conjunto de significados (leis e costumes, hébitos, obras de arte, mitos e ritos)
que ja se encontram a nossa disposi¢ao, criados por nossos antepassados, no curso das eras.

Existe uma distancia inevitavel entre o instituido e o instituinte (CASTORIADIS,
1982, p. 113). Embora natural, esse fendmeno pode conduzir a alienagdo, que Castoriadis
descreve como a autonomizagdo das institui¢des (do imagindrio social instituido) com relacao
a sociedade (ao imaginario social instituinte). Para o autor, quase todas as civilizagdes de que
temos conhecimento foram marcadas pela heteronomia, “o estado no qual as leis, os
principios, as normas, os valores e os significados sdo dados uma vez para todos e onde a
sociedade, ou o individuo, conforme o caso, ndo t€ém qualquer acdo sobre os mesmos”
(CASTORIADIS, 1985, p. 39). Tendemos a ocultar, de nossas consciéncias, o carater
autoinstituido da sociedade — atribuimos a natureza, ou a Deus, ou a Razdo, ou as leis
universais da historia, os significados urdidos por nossa propria imagina¢ao. Apenas dois
periodos — Antiguidade Cléassica e Modernidade — furtaram-se a tal logica, vivenciando a
autonomia: “pela primeira vez na historia da humanidade, da vida, e pelo que sabemos, do
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Universo, temos aqui um ser que questiona abertamente sua propria institui¢do, sua
representacdo do mundo, suas significagdes imaginarias sociais” (CASTORIADIS, 1985, p.
39). Na perspectiva do autor, povos autonomos, emancipados, sdo aqueles que reconhecem,
nas instituicdes, o produto de suas proprias energias. Apenas o Ocidente teria, em seu
entender, experimentado (por breves instantes) uma forma de organizagdo efetivamente
auténoma.

No vernaculo da psicandlise, sociedades heteronomas sao aquelas nas quais a energia
psiquica se direciona a objetos estaticos — ha, pois, rigidez do investimento libidinal.
Sociedades autonomas, por outro lado, sdo aquelas que se pautam na labilidade do
investimento libidinal. Como Marcel Gauchet — discipulo de Castoriadis ainda pouco
estudado no Brasil — observa, sociedades heteronomas sao centradas na religido (GAUCHET,
1985).° Por essa razdo, sacralizam sua rede simbolica, suas leis, seus costumes e suas
instituicdes. Partem do pressuposto de que foram os deuses que afixaram os preceitos que
norteiam a vida da comunidade. Dessa maneira, hipostasiam as normas que elas proprias
criaram. E o que Roberto Mangabeira Unger chamara, noutro contexto, de “fetichismo
institucional” (UNGER, 1996). Em contrapartida, sociedades auténomas sdo seculares e
democraticas. Sabem que suas regras de conduta ndo sdo decorréncia da vontade divina, mas
fruto da criatividade humana. H4a, aqui, uma nota feuerbachiana, na percep¢ao de que ¢ dever
da esquerda imanentizar valores religiosos, apontar como competéncias atribuidas ao
Absoluto transcendente pertencem, na verdade, ao homem (FEUERBACH, 1988). Trata-se do
que Unger vira a definir como “imaginagdo institucional”. Ateu militante, Castoriadis volta a
velha querela entre Jerusalém e Atenas, fé e razdo: entende que religido e democracia sdo
incompativeis, posto que situam em esferas distintas o fundamento de legitimidade das
normas que conduzem a vida social.

Essa avaliacdo, evidentemente, comporta reparos. Nem todo secularismo ¢
emancipador; nem toda religiosidade ¢ alienante. Milenarismos € messianismos,
recorrentemente, sdo invocados como armas no combate a ordem estabelecida. Nem mesmo
Marx, na célebre passagem da Critica da Filosofia do Direito de Hegel relativa ao “opio do

povo”, atreveu-se a contestar as potencialidades subversivas encapsuladas no fendémeno

9 Sobre o tema, recomendamos, ainda, a leitura de GAUCHET, 2004; e FERRY, GAUCHET, 2008.
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religioso: “a miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e o
protesto contra a miséria real. A religido € o suspiro da criatura oprimida, o animo de um
mundo sem coragdo, assim como o espirito de estados de coisas embrutecidos” (MARX,
2000, p. 145). Na América Latina, a Teologia da Libertacdo ¢ claro exemplo da maneira como
a fé em principios supramundanos pode impulsionar movimentos de transformagdo social
(BOFF, BOFF, 1985).

De todo modo, ¢ na polarizagdo entre autonomia e heteronomia que se entrelagam, na
obra castoriadiana, universalismo e relativismo cultural. Por serem criagdes humanas, as
sociedades diferem substancialmente umas das outras, ndo havendo entre elas padrdo comum
(s3o monadas autorreferenciais). Assemelham-se, porém, a medida que ndo atentam para o
fato de que sdo criagoes humanas, podendo, assim, ser encaradas, em bloco, como
prisioneiras do fendomeno religioso. Nao sdo, pois, capazes de se autorrelativizarem — quer
dizer, de reconhecerem seus proprios valores como relativos (culturalmente condicionados) e,
nao, absolutos. A preservagao das tradigdes ndo pode, para Castoriadis, se antepor a afirmacao
da liberdade — que, em seu trabalho, pode ser interpretada como a “reapropriagdo dos meios
de producdo simbolica”, quer dizer, a capacidade de o homem, individual e coletivamente,
ver-se refletido no imaginario instituido, nas obras da cultura que ele ajudou a forjar. E por
1sso que a filosofia e a democracia (por assumirem o relativismo cultural) tém,

paradoxalmente, a tarefa universal de emancipar os povos, combatendo a heteronomia.

4. A reapropriacio dos meios de producio simbolica
Como Castoriadis procura deixar claro, em artigos e cursos posteriores a publicacdo

% hia real descontinuidade entre sociedades

d’A instituicdo imagindria da sociedade,'
autonomas (a cultura europeia, em Ultima instancia) e sociedades heteronomas (todas as
demais civilizagdes que andaram sobre a terra) — descontinuidade equivalente a que existe
entre um vegetal e um animal, ou, ainda, entre um macaco ¢ um homem. Noutros termos: a
sociedade autonoma ndo pode ser entendida como uma entre outras, sem diferenca

substancial. A filosofia (“interrogacdo ilimitada”) e a democracia (“assumimento pela

coletividade de seus poderes e de suas responsabilidades”), que despontam na Antiguidade,

10 Swjeito e verdade no mundo social-historico, transcrigdo de disciplina ministrada pelo filésofo grego na
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, no ano letivo de 1986-1987, nos servira, aqui, como referéncia.
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configuram-se em rupturas concretas face a sucessdo de sociedades heteronomas que lhes
precederam (CASTORIADIS, 2007, p. 55). Castoriadis entende que a fé na origem
extrassocial (sobrenatural) das instituigdes ndo € a excecdo, mas a regra — ¢ uma “nobre
mentira” (para fazermos remissao a Platdo) que permite subtrair, a agdo humana, aquilo que é
significativo para a sociedade. Educar para a autonomia significa dar o habito da liberdade, ou
seja, o habito do ndo-habito.

A escolha entre uma vida autdbnoma e uma vida heteronoma nao ¢ empirica (historica),
mas transcendental (incondicionada). E condigdo de possibilidade para que um povo exista —
e, ndo, evento que se da na trajetoria de uma cultura, determinado por seu “horizonte de
compreensao”. Ocorre num tempo antes do tempo: tal como o contrato social que, no
jusracionalismo moderno, marca a passagem do estado de natureza a sociedade civil, a
escolha entre autonomia e heteronomia ndo pode ser factualmente localizada, porém,
sobredetermina todas as demais decisdes encampadas por um povo. E nesse nivel, anterior a
histéria e as culturas, que se evidencia a existéncia de categorias transsociais (universais).
Essa ¢ a razdo que leva Castoriadis a abracar a tese do “milagre grego”: a estrutura
demogréfica, socioecondmica, politico-ideologica e cultural da Grécia Antiga ndo serviria, na
visdo do filoésofo, para explicar o advento da filosofia e da democracia, que, originando-se ex
nihilo, seriam forcas efetivamente disruptivas. Noutras palavras: ndo ha nenhuma /linha de
continuidade, nenhum processo evolutivo continuo, que conecte o pensamento da
Antiguidade Arcaica ao despontar da filosofia e da democracia. Uma e outra constituem-se
em rupturas face a todas as coisas que as precederam. Nao hé causas que ajudem a entender a
passagem do heterdnomo ao autonomo. O imagindrio social instituinte (de cuja existéncia
apenas as sociedades democraticas se apercebem) esta para além de qualquer determinidade,
para além da positividade dos bens culturais historicamente realizados — radica-se em um
horizonte de transcendentalidade. E por isso que filosofia e democracia, rompendo com a

logica fetichizante das religides organizadas, apresentam valor universal:

Para o sujeito individual, e para a subjetividade humana, como
podemos pensar estes dois elementos conjuntamente: o sujeito
efetivo estd preso em uma rede de determinagdes e, no entanto,
ele ¢ capaz de visar a verdade? E como, tratando-se da
sociedade, podemos pensar conjuntamente o fato de que toda
coletividade estd ela mesma presa em uma rede de
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determinacdes relativas, ¢ que, a0 mesmo tempo, deveria ser
capaz de se determinar de outro modo que ndo a partir dessas
determinacdes, por exemplo, visar a uma liberdade, uma justica
enquanto tais (estando entendido que o contetido desses termos
¢ um abismo, mas isso ¢ uma outra questdo)? (CASTORIADIS,
2007, p. 137).

“Liberdade, justica enquanto tais”: nogdes que, para o pensador grego, possuem
validade para além da sociedade que as cunhou, porque encontram “ressonancia naquilo que
¢” (CASTORIADIS, 1985, p. 44). Segundo o filésofo: “a criagdo humana atinge o ponto em
que faz surgir — ou cria — a dimensdo ‘transcendental’” (CASTORIADIS, 2007, p. 214). A
partir desse instante (de despontar da filosofia e da democracia, na Grécia Antiga € no
Ocidente contemporaneo), a sociedade pde-se em posicao de meta-observadora de si mesma,
acima das vicissitudes do imagindrio instituido. Encontra-se em uma dimensao de idealidade e
validade de direito (ou seja, de jure, € ndo apenas de facto), que transcende as circunstancias
social-historicas — salta, para valermo-nos da terminologia hegeliana, do Espirito Objetivo ao
Espirito Absoluto. Ao descobrirem a autonomia (noutros termos: ao se darem conta do
potencial criativo da imaginacdo), as seculares democracias ocidentais teriam desbravado um
campo que principios universalizaveis, comuns a toda a espécie humana (ainda que
desconhecidos pela maioria das civilizagdes). A filosofia, no entender de Castoriadis, ¢ a
maxima expressao desse campo transcultural: caracterizada pela busca da explicitagdo de
pressupostos, ¢ constituida pelas normas que o pensamento dd a si mesmo,
independentemente da institui¢do da sociedade — tornando-se, assim, legitima ndo importa
quando nem onde (CASTORIADIS, 2007, p. 386). Castoriadis lamenta que a industrializagao,
em civilizagdes como a islamica e a sinica, ndo tenha sido acompanhada da expansdo da

democracia e dos direitos humanos:

Por que a vitoria do Ocidente ¢ a vitoria das metralhadoras, dos
jipes, da televisdo, mas certamente nao a vitoria do habeas
corpus, da soberania popular ou da responsabilidade do
cidaddo? Sabemos, ¢é certo, que em qualquer -cultura
encontraremos pessoas que buscam promover os direitos do
homem, mesmo que sejam infinitamente minoritarios; mas
sabemos também que, se todas as culturas sdo iguais, s6 uma
reconhece essa igualdade, e nos afirmamos a superioridade de
certos valores que foram criados na Europa — em poucas
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palavras, os valores da autonomia individual e social.
(CASTORIADIS, 2007, p. 278)

Em texto célebre, Richard Rorty descreve o multiculturalismo como “drama do
liberalismo burgués de matriz iluminista”. O laico e esclarecido intelectual do Ocidente
moderno busca despir-se de todo impulso etnocéntrico, assumindo o relativismo cultural. Nao
toma consciéncia, entretanto, que essa postura — de tolerancia complacente, como a que
adultos assumem diante de criangas — €, ela propria, etnocéntrica, expressao, ndo de um
principio global, mas de uma tendéncia especificamente europeia: ‘“Prefeririamos morrer a ser
etnocéntricos, mas o etnocentrismo ¢ exatamente a convicgdo de que ¢ preferivel morrer a
partilhar certas crengas” (RORTY, 2000, p. 213). Castoriadis — que estd longe de ser um
pensador liberal — foge a essa realidade. Reconhece que vivemos num contexto de “choque de
civilizagdes” (HUNTINGTON, 2010). Porém, n3o encampa a regra de ouro da ndo-
intervengdo, o principio segundo o qual, ndo existindo uma natureza humana a servir como
baliza para julgar as a¢des dos individuos, devemos aprender a conviver com toda e qualquer
violéncia que encontre amparo na tradi¢do (circuncisdo feminina, crimes de 6dio etc.).
Castoriadis espera pela revolucdo — que, em nome da democracia, emancipe, ndo apenas a
Europa, mas todo o mundo.

Em seu conceito de autonomia (ideal meta-historico e transregional), Castoriadis
funde a esperanca freudiana em psiques ndo-neuréticas (encerrada a atividade terapéutica, da-
se o dominio do consciente sobre o inconsciente) e a esperan¢a marxiana em sociedades ndo-
alienadas (finda a luta de classes, recupera-se o controle das massas sobre suas proprias forgas
produtivas). E por essa razio que definimos seu projeto como “reapropria¢io das forgas de
produgdo simbolica”. Tanto Marx quanto Freud acreditam na natureza libertadora do logos
apoditico. A razdo substantiva, pondo a nu as pulsdes (a nivel do inconsciente) e as alienac¢des
(a nivel das relagdes de producdo), auxilia no empoderamento do homem. A desconstru¢ao
pos-moderna da metafisica (da filosofia enquanto ciéncia primeira, buscando as razoes
radicais do existir) exerceu impacto sobre semelhante ideario. Como o intelectual norte-
americano Fredric Jameson observa, o pés-modernismo, refletindo a fragmentacgdo espiritual
sentida pelos individuos sob dominio do capitalismo tardio, pulveriza as cosmovisoes,
integradas e conglobantes, oferecidas pela filosofia classica, medieval e moderna — tornando

urgente a necessidade de se criar um “mapeamento cognitivo” da cultura, que refaga as
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conexdes perdidas entre as diferentes esferas do mundo da vida (JAMESON, 1997). E em
uma cena de crise da ontologia que Castoriadis se propde a reconstituir um projeto
efetivamente universal de praxis politica — o mesmo problema serd, posteriormente,
enfrentado por Slavoj Zizek, também ele a partir de uma densa interlocugdo entre
materialismo dialético e psicandlise (ZIZEK, 2008). O programa de ilustracdo encampado
pelo filosofo pauta-se na autorrelativizagdo da sociedade, na percep¢do de que a rede
simbolica (nossos mitos e ritos, a estrutura organizacional de nossa vida cotidiana) ¢ o
resultado de um jogo contingente de forgas, e, ndo, de um processo natural e necessario,
imutavel e rigido, que devemos acatar cegamente. Castoriadis atualiza, assim, em um cenario
nao-fundacionista (isto ¢, posterior a derrocada da Metafisica do Sujeito), o anelo
ultrarracionalista (herdado da psicanalise e do materialismo dialético) de um sujeito
plenamente transparente a si mesmo, autorreflexivo, de posse plena de suas energias criativas
— 0 Novo Homem com o qual sonhavam os idedlogos da esquerda no século XIX. Quer dizer:
reconhecendo a inexisténcia de uma “natureza humana” ou de uma estrutura mental comum a
todos os individuos, Castoriadis continua leal a ideia de que seria possivel formular um
programa filosofico de emancipagdo global da humanidade. E dessa forma que, aceitando as
implicagdes do giro cultural e do multiculturalismo, procura, ndo obstante, conservar a meta

universalista do discurso filosofico tradicional.
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Universalism and cultural relativism in Castoriadis

Abstract: The paper analyzes how the Greek philosopher Cornelius Castoriadis seeks to articulate
universalism and relativism. Devisee of psychoanalysis and dialectical materialism, Castoriadis is
linked with a project of people emancipation. However, the author writes in an era marked by cultural
spin and multiculturalism, abandoning the Metaphysics of the Subject and the belief in a meta-
historical subjectivity. How to reconcile the postmodern cultural relativism and the hope on universal
values? The tension between autonomy and heteronomy is the starting point of castoriadian program.
The philosopher believes that democracy and philosophy transcend west's historical and regional
caracteristics, and embody principles that should be adopted by all cultures. Philosophy and
democracy are essential instruments for the establishment of an autonomous society, able to recognize
itself as the creator of the instituted imaginary.
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