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Resumo: Na obra de Vieira, a moral é proposta como caminho de santidade. O ideal moral ¢ a superagdo do
homem natural pelo espiritual. Estd explicita a filiagdo do programa moral a teologia catdlica. Nao fica
oculto, contudo, a influéncia de racionalismo que v€ na razdo tanto o caminho para o reto conhecimento,
como para a boa conduta. Destaque-se a énfase na centralidade e valor da pessoa humana.
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1. Consideracdes iniciais

O problema moral em Antonio Vieira decorre naturalmente da sua condi¢do de sacerdote, de
orador sacro e de missionario. Na vida, no pulpito e na missao, o discurso moral em Vieira ndo se
singulariza pela abstragdo e a elaboracdo concetual nem decorre da prévia fixagdo de principios
teoricos ou tratado de filosofia moral. Singulariza-se como retorica de provocagdo e decorre da
relacdo agente que vai do orador ao auditorio. O enunciado moral implica sempre uma referéncia
tacita a uma moralidade que os ouvintes conhecem e praticam de acordo com 0s usos € os costumes,
moralidade que o enunciado visa abalar e desconstruir, mobilizando-se para tal fim os melhores
recursos literarios, simbodlicos e imagéticos do barroco vieirino, sobretudo pela arte do contraste
com os seus antagonismos teoldgicos, ontoldgicos, vitais e antropologicos e valéncias antindmicas:
o bem e o mal, o espirito e a matéria, a alma e o corpo, o Céu e o Inferno, Deus e o Diabo, a vida ¢ a

morte, a leticia e a tristeza, a esperanca e o desespero, a santidade e o pecado.

2. O discurso moral de Vieira

A exortacdo a virtude do discurso moral de Vieira nao constitui o seu fim ultimo. Se essa
exortagdo traz consigo a ordenacdo dos principios éticos para a pratica no mundo da agdo e da
historia, ela instaura a virtude ndo como fim, sendo caminho para o fim que é a santidade. Isto
implica uma revolu¢do da moralidade onde se acrisolam as consciéncias e padecem as almas. Uma
libertacao. Um resgate. Uma salvacao. Esta santidade ¢ individual e coletiva. Representara, para o
individuo, o projeto de uma vida, que se aceita ou recusa. Representara, para a sociedade, o ponto
de vista mais alto do seu desenvolvimento espiritual.

Formular a questdao moral na otica coletiva ¢ conduzir-nos Vieira ao centro da concepcao
que tem da historia como estrada de Deus para o resgate e salvagdo do género humano, com que se

harmoniza o desejo herdico de querer as coisas futuras antecipadas no presente pela sapiéncia dos
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profetas, como na Historia do Futuro, como na Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, como na
Clavis Prophetarum. A instauragdo do mundo novo do Quinto Império ou do Império de Cristo na
Terra ndo se faz sem a santidade como projeto coletivo. Por isso vemos Vieira, qual Jeremias,
exortar, e tantas vezes, Portugal e os portugueses ao cumprimento da Lei de Cristo. Portugal, a
cabeca da Cristandade e do Mundo, tinha de ser reino moral' . Do mesmo modo, o Reino de Cristo
consumado, segundo a Clavis Prophetarum, implicando a conversao mundial ao catolicismo ¢ a
unido dos povos sob o mesmo gladio, pelo que todo o mundo sera cristdo, ¢ uma nagao universal e
santa, para cuja instituicdo e verdade contribui a acdo missionaria pregando o Evangelho pelo
Globo?, agdo superiormente guiada pelo Espirito Santo, que precede e prepara a consumagdo do
Reino de Cristo na Terra.

O Sermdo da Sexagésima, pregado na Capela Real, em 1655, faz-se eco da funcao e papel
salvificos do pregador evangélico: compreende o seu conceito de semeador da palavra de Deus. O
conceptismo da doutrina de oratoria que ai se expende subordina o discurso a verdade e faz da
retérica um instrumento ao servico de esta, tal como na proposta de Aristoteles, mas com a
diferenca de que aquela verdade constitui a presenca e a manifestagdo do Logos cristico. A relagdo
do pregador a esta verdade deve ser total, ai se contando a exemplaridade da sua vida virtuosa.
Assim se mostra como o discurso moral em Vieira exige uma subjetividade empenhada eticamente
na obra e na acdo, e de tal modo ¢ essa exigéncia que o proprio Vieira ndo poupa a critica feroz aos
pregadores do seu tempo, os que relaxam na virtude, os que enveredam pela lassiddo, os que
desatendem ao sentido da palavra de Deus, os que brilham no ornamento e no discurso mas por eles
ndo fazem brilhar aquela verdade.

No modelo do pregador estd a maior prerrogativa de Vieira para nos mostrar o principio
ativo da santidade inundando e conformando as vidas em renovados incéndios de amor. A sua
propria meditacdo elucida-nos: o Logos cristico, o Santo dos Santos, ¢ a “fonte de toda a santidade
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por origem” e o “exemplar de toda a santidade para a imitagdo”. A for¢a ontoldgica da santidade

estd nesse passo resumida: principio e movimento, a santidade consiste na superacdo do homem

1 Sopesando a vocagdo imperial de Portugal, Vieira, no exemplo seguinte, atesta-o: “Para que fez Deus Portugal, e para
que levantou esta monarquia, sendo para desfazer idolos, para converter iddlatras, para desterrar idolatrias? Assi o
fizemos, e fazemos, com gloria singular do nome cristao nas Asias, nas Africas, nas Américas. Mas como se 0s mesmos
idolos se vingaram de nos, nds derrubamos as suas estatuas, e eles pegaram-nos as suas cegueiras. Cegos, e com olhos
abertos, como idolos: Oculos habent, et non videbunt . Cegos, e com olhos abertos, como o Povo de Israel: Populus
caecum, et oculos habentem . Cegos, e com olhos abertos, como Saulo: Apertis oculis nihil videbat . E cegos
finalmente, e com olhos abertos, como os Escribas, e Fariseus: Ut videntes caeci fiant .” (Sermao da Quinta Quarta-
Feira da Quaresma. Na Misericordia de Lisboa. Ano de 1669. Parte II).

2 Ver “Da pregacao universal do Evangelho prévia ao tltimo estado da Igreja e a consumagdo do Reino de Cristo
Clavis.

3 Sermao de Santo Inacio, 1669.

99

Revista Estudos Filosoficos n° 7/2011 — versao eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodo del-Rei-MG
Pag. 60 - 68



natural pelo homem espiritual, cujo centro de atracdo se transfere da natureza para o espirito. Ha
aqui, para cada existéncia, mais do que um ideal, uma missdo de transfiguracdo incessante da vida
interior e exterior que consiste na realizagdao da identidade da alma com Deus, segundo a doutrina
da imago Dei, identidade que a cada qual cumpre desenvolver para a perfeigdo®. A transformagdo
integral do ser humano, sendo o maior apelo moral da nossa consciéncia, tem a Cristo no horizonte
da sua mesma experiéncia, no sentido da imitatio Christi’.

Para a moral cristologica, que ¢, em verdade, a adjetivagdo maior da moral em Vieira, a
santidade ¢ um projeto de vida para todo o ser humano, ndo sé para o pregador evangélico. O
quilate da consciéncia virtuosa revela-se na prova constante que traz implicados a obediéncia, o
temor e o amor, num face-a-face com os designios divinos, a majestade e transcendéncia de Deus. O
exemplo perfeito da consciéncia virtuosa esta em Abrado®, que Vieira em muitos lugares do pulpito
enalteceu. A narrativa veterotestamentaria do sacrificio de Isaac por Abrado coloca-nos perante o
subito fato de que os valores que temos por mais altos e fixos possam ser abalados e pulverizados
pelo designio divino, o que faz da op¢ao por Deus uma opgao aberta sobre todos os possiveis, ainda
os que contradigam diretamente a moral vigente, a que ordinariamente nos habituamos, e as regras
da sua pratica.

A historia de Abrado e Isaac ¢, para Vieira, a melhor ilustracdo de que a virtude e a santidade
sdo temor’. Este temor, que classifica em Abrado o homem temente a Deus, por incluir a obediéncia,
nao inclui menos o amor. Neste sentido interpreta Vieira a obediéncia de Abrado erguendo o cutelo
para sacrificar o filho, calando o amor ao filho pelo amor a Deus. H4, segundo Vieira, um duplo
sacrificio: um que se efetivou, que foi o sacrificio do amor de Abrado a Isaac; o outro que nao
aconteceu, por ordem de Deus, que teria sido o sacrificio de sangue de Isaac no lugar mesmo onde
padeceria o cordeiro, ali imolado a Deus por permuta de Isaac. Foi o sacrificio efetivo, aquele que
tomou por ara o peito de Abrado, que nos revela o amor do patriarca a Deus, amor acima de todas as

coisas, de todo 0 amor humano, maior que o amor ao mundo e a vida®.

4 “[...] ainda que sejais a mais vil, e mais desprezada criatura do mundo, se sois santo, sois tudo o que pode chegar a
ser o maior e mais bem afortunado homem; porque sois como aquele que s6 €, e s6 tem ser, que ¢ Deus. Todo o outro
ser, por maior que pareca, ndo ¢, porque vem a parar em nao ser. SO o ser santo € o verdadeiro ser, porque ¢ o que s6 €, e
o que ha de permanecer por toda a eternidade.” (Sermao de Todos os Santos)

5 “Mas assim como Cristo crucificado transformou o Calvario, de monte infame e abominavel, em monte veneravel e
santo, assim 0s nossos coragdes de lugares de abominacgéo e torpeza, se transformardo em lugares de pureza e santidade,
se nds pusermos hoje e fixarmos bem neles um Cristo crucificado”. (Pratica Espiritual da Crucificagdo do Senhor).

6 “Manda Deus a Abrado que Lhe sacrifique seu filho: toma Isaac a lenha as costas, sobe ao monte, deixa-se atar para o
sacrificio; e quando ja o pai ia a descarregar o golpe, diz Deus: Non extendas manum tuam super puerum [Génesis, 22,
12]: Tem mao, ndo mates a teu filho”. (Sermao da Chagas de Sao Francisco I).

7 “Toda a santidade, e toda a virtude deste mundo bem considerada, ¢ temor. A maior e mais qualificada faganha que
neste mundo se fez por Deus, foi a de Abrado”. (Sermao de Santa Teresa).

8 Cf. Sermao de Santa Teresa, Sermao do Santissimo Sacramento, Sermao do Mandato, 1645, Sermao Segundo do

Revista Estudos Filosoficos n° 7/2011 — versao eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodo del-Rei-MG
Pag. 60 - 68



Abrado simboliza a oferta incondicional do amor humano ao amor divino. No sacrificio de
Cristo na cruz se cumpre o movimento contrario que vai do amor divino ao amor humano. Assim o
supde Vieira ao interpretar Cristo prefigurado no cordeiro da narrativa de Abrado’. Assim se mostra
também que a santidade ¢ esse movimento para Deus, de despojamento e entrega total. Tratando-se
do amor a Deus, ndo hd meio-termo. Toda a moral, toda a regra, todo o tratado de ética; eles
sucumbem na opg¢ao de Abrado obedecendo ao mandamento de Deus. Apenas a santidade de Deus
pode confirmar-nos na confianga de que os preceitos divinos sao como tais € nao de outro modo. O
mundo da ética fica ai suspenso. Mas, da verdade do Antigo Testamento, que ¢ a de Abrado, para a
verdade do Novo Testamento, que ¢ a de Jesus, trouxe-nos Cristo maiores certezas, acalentou-nos
de maiores esperancas. De um a outro passo, segura-se agora o prémio da santidade na bem-
aventuranca, a certeza da salvagdo, que ¢ salvagdo universal, para todos os homens, sem distingao
de cor, raca ou condi¢do: “Se ha bem-aventuranga nesta vida, os servos de Deus a gozam, e se ha
duas bem-aventurangas, também as gozam os servos de Deus, porque as gozam os que sdo mais
seus servos™'’.

A Encarnacdo e a Morte de Cristo confirmam o amor de Deus pelos homens, como, alias,
comparando a paternidade de Deus com a de Abrado, lembra Vieira com interrogagdo admirativa,
adivinhando um possivel segredo divino, escandaloso, qual seria o de Deus, que permitiu o

sacrificio do Filho, amar mais os homens do que o Filho:

Pois sendo tanta a diferencga de pai a Pai, de filho a Filho, e de amor a
amor; se dar Abrado o filho por amor de Deus foi amar mais a Deus
que ao filho; dar Deus o Filho por amor dos homens, porque ndo sera
amar mais aos homens que ao Filho? Parece-o tanto, que é necessario
que a fé nos feche os olhos, para crer que ndo foi assim .
A esperanca da salvagdo, que a Ressurrei¢do de Cristo confirma'?, é o fato decisivo da Boa
Nova cristd, fundamental, como nao podia deixar de ser, para a moral cristologica de Vieira. Para
essa esperanga se coordena o temor, o amor e a santidade. E uma esperanga que, como lembra
Vieira, tem por objeto Deus visto”, posse que ndo é possivel neste mundo transitorio e imperfeito,

dai que a esperanca influa dinamismo na vida crista, a qual, se repousa no desejo daquele objeto,

nunca nesta vida podera ser em quietacdo, sendo este o ser € o exercicio continuo da esperanca,

Mandato.

9 Ibidem.

10 Sermao de Sdo Roque, 1659.

11 Sermao Segundo do Mandato

12 “O fundamento de toda a nossa Fé, e de toda a nossa esperanca, ¢ o mistério da Ressurrei¢do”. (Sermao de Sao
Pedro Nolasco)

13 Sermao do Santissimo Sacramento, 1669.
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escreve Antonio Vieira',

Vastamente inteligiu o nosso pensador a virtude teologal da esperanca, sendo ele também
um dos autores que melhor trabalhou o seu conceito na cultura de lingua portuguesa, tanto de um
ponto de vista teoldgico e filosofico quanto literario, que as suas teses quinto-imperialistas e da
consumacdo do Reino de Cristo na Terra tanto refletem. A interpretacdo das profecias, neste
contexto, propde a inteligéncia 0 nexo entre a esperan¢a e o futuro, havendo ai, também, uma
missdo moral do intérprete profético, que ¢ o de trazer a visao dos homens o que a mesma visao
nunca viu, mas que agora vé ou intelige pela profecia, a qual, descendo do Céu, desce da
misericordia de Deus a compuncao dos homens.

Existe, de fato, um nexo profundo entre esta expectagao da profecia e a expectacdo salvifica
do homem da perfeicao crista, quanto ao bem que buscam. Ambas cumprem as duas condi¢gdes que
Vieira assinala: “A razdo é: porque o bem, que for objeto da esperanga, hd de ter estas duas
condicdes: ser possivel, e ser futuro: possivel; porque o impossivel ndo se deseja: futuro; porque o

presente ndo se espera”'’

. A esperanga que encontra o bem, a esperanga que vé€ visivelmente o
objeto que desejava, deixa de ser esperanca, ja que o ser da esperanca esta no esperar, ndo estando
este quando se despede a expectacdo. Nao ¢ assim a rota da alma a caminho do Céu? Diz Vieira: “A
mais fiel companheira da Alma, ¢ a esperanca: porém ¢ tal a ventura da Alma, e tal a sorte da
esperanca, que quando a Alma se lhe abrem as portas do Céu, a esperanca fecham-se: a Alma entra,
e a esperanca fica de fora™'.

As preocupagdes ¢éticas de Vieira, como se nota pelo que acabei de expor, nido se
circunscrevem ao foro da consciéncia individual. Ja4 o plano da santidade coletiva demonstra o
contrario, sendo esta santidade o que caracteriza ou deve caracterizar a sociedade cristd e
necessariamente distingue o Reino de Cristo; € sobre o pano de fundo deste horizonte coletivo que
se move a esperanca vieirina: a que assiste a ideia de um Portugal a vir, de um Reino de Cristo a
instituir, de um Céu, como bem do individuo, a alcancar. O Sermdo do Sacramento, pregado no
Real Convento da Esperanga, em Lisboa, em 1669, que venho a citar, aprofunda a realidade da
esperanca numa teologia do sacramento, que implica a nog¢do da dadiva divina. Pelo sacramento da
Eucaristia, Cristo “deu aos que esperam na terra, o que eles ndo esperavam, nem podia esperar”

nela, por ser do Céu o gozo de Deus; “antecipando o tempo, e satisfazendo o desejo da esperanca

sobre a mesma esperanga, para que O pudessem comer na terra, desce do Céu transubstanciado no

14 Cf. Sermao do Santissimo Sacramento, 1669.
15 Sermao do Santissimo Sacramento.
16 Cf. Sermao do Santissimo Sacramento.
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pao: Hic est panis, qui de Coelo descendit™"’.

Devemos interpretar esta antecipacdo do tempo e satisfacdo terrestre do desejo da esperanca
pela Eucaristia enquanto confirmagao realissima da histéria dos homens como historia de Deus. De
fato, o mistério eucaristico invade o tempo da histéria com a promessa da remissao, da ressurrei¢ao
e da salvacdo. Para Vieira, na caminhada imperfeita do tempo para o tempo da maior perfeicdo, o

sacramento eucaristico é o “alimento da esperanga”'®: alimento e sacramento que cessardo no fim
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do mundo, como “ha de cessar o Sacrificio, porque héa de ter fim o pecado””, e “ha de ter fim a

esperanga”®, porque ha de o desejo entranhar-se do objeto.

A consciéncia na historia estd permanentemente no centro do risco, do possivel, da opgdo e
em continua aposta de si mesma, para isso bastando o fato de ser e existir. Para a vida crista, esta
aposta consiste em a consciéncia tomar a santidade por projeto. A ética crista de Vieira, cujo nucleo
tenho caracterizado como moral cristologica, converge para a inteligibilidade deste projeto o que de
ordinario se chamam as virtudes teologais (a fé, a esperanca e a caridade) e o saber das quatro
virtudes cardinais (a prudéncia, a justica, a fortaleza e a temperanca).

Nao serd necessario procurar além da tradigcdo catdlica da ética as grandes fontes em que a
problemdtica moral de Vieira se inspira. Naturalmente que o Antigo € o Novo Testamentos, bem
como a vida virtuosa dos santos, sdo a principal matéria para a parenética vieirina. O discurso moral
arranca dai. Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino sdo as fontes principais. Querendo ir mais
além, Aristoteles e, sobretudo, Séneca. Ponderadas estas influéncias, auscultado o texto vieirino,
concluimos ndo ser original a posi¢do de Vieira em ética. Nao €, neste sentido, um autor empenhado
numa teologia ou numa filosofia moral em forma de tratado. A sua originalidade estd, antes, na
capacidade extraordinéria que sempre o caracteriza em varios campos, de fazer emergir o inédito e
o inaudito, revelando-nos caminhos, erguendo pincaros, propondo pensamento. O problema moral
é-lhe intrinseco pela piedade cristd. E vivéncia. A ética cristd que esta na base da sua parenética
secunda e acompanha a hermenéutica dos livros sagrados, sobe ao texto e desoculta-se em simbolos
grandiosos, alegorias morais, exortagdes a virtude e a peniténcia.

E uma ética em agdo: quer a invasdo dos coragdes, levar-lhes o fogo da sapiéncia, estender-lhes a
vara da salvagdo, conquistar para dar as almas a imortalidade santa. Num outro registro, ndo deixam

de ser notaveis, e com acentos de originalidade, as meditacdes que fez sobre a esperanca e a

teologia do sacramento eucaristico, bem como a atragdo pela narrativa de Abrado, que o moveu a

17 Sermao do Santissimo Sacramento.
18 Idem.
19 Idem.
20 Idem.
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refleti-la num registro em que a personalidade do patriarca assume proporg¢des éticas, um tragado
que liga temor e amor, santidade e sacrificio, a lembrar a meditagdo futura de um Kierkegaard,
onde, porém, como em Vieira, ndo ha uma teologia da esperanca, pela assuncdo, no pensador
dinamarqués, de uma meditagdo centrada numa fé que ¢ anglstia da distdncia entre o homem e
Deus. A luminosidade de Vieira estd, pela teologia do sacramento eucaristico, em remir todos os
espacos dessa distancia, mostrando ao homem de fé que a esperanga ndo ¢ o testamento de uma
utopia e que a caridade € o vinculo da perfei¢do, como diz Sao Paulo numa das suas epistolas (Col.
3,14).

Comentando a passagem paulina, Vieira concede ser “erro ou engano” tomarmos “as cousas a
vulto” e ndo reduzirmos “a multiddo a unidade”: a “multidao dificultosamente se pode abarcar, a
unidade facilmente se compreende” prossegue, pelo que esta

¢ a razdo por que a sabedoria e providéncia divina reduziu todas as
suas leis a uma so lei, e todos os seus preceitos a um sé preceito, que €
o da caridade. Assim o declarou o apdstolo S. Paulo [...]. A perfei¢do
desatada, sdo infinitas virtudes, e infinitos atos de cada uma delas:
atada, porém, e reduzida a unidade, é uma s6 virtude. E que se segue
daqui? Segue-se que a mesma perfeicdo desatada, e sem este vinculo,

r

pela multiddo a que se estende, ¢ muito dificultosa de se observar:
atada, porém, com o mesmo vinculo, pela unidade a que se reduz, se
pode observar facilmente?'.

Subjacente a esta abordagem, uma teoria do uno e do multiplo confirma na caridade o ser a
primeira, a mais fundamental e o fundamento das demais virtudes, de acordo, alias, com a ortodoxia
catolica. A caridade ¢ a virtude que “se v€ abragada intimamente com Deus no lago da mais estreita,

»22 reflete Vieira. E assim que o verdadeiro amor

e da mais amorosa unido, ¢ da mais reciproca
cristdo entende como pecado toda a desunido®, pelo que, do interior ao exterior, a consciéncia crista
estd sempre em viagem do multiplo para a unidade e da unidade de si para o Uno.

Compreende-se que esta batalha da caridade ativa pela unidade implique o exercicio da
prudéncia, a pratica de um saber, ganhando aqui exemplo maior a parabola das virgens loucas e das
virgens prudentes, muito do gosto de Vieira*, que nos traz igualmente a ideia da vigilia ou da
necessidade dela, e nos remete para a faculdade humana da razdo, atuante neste processo. A ética de

Vieira, sendo uma ¢ética da virtude para a felicidade eterna em Cristo, ¢ atravessada pelo sopro do

racionalismo, que na razao vé a melhor forma da relacdo do homem com a realidade, em termos de

21 Sermao Doméstico Na Véspera da Circuncisao do Senhor.
22 Sermao do Santissimo Sacramento.

23 Sermao do Santissimo Sacramento V.

24 Cf.
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conhecimento e de moral. Tem este racionalismo raizes aristotélicas, agostinianas e tomistas, mas
ndo ¢ possivel desconhecer nele a influéncia direta do estudo de Vieira do estoicismo, sobretudo de
Séneca, de quem muito considerava as Cartas a Lucilio.

Vieira cita Séneca inimeras vezes, embora ndo seja facil descortinar o que seja senequista
nele, dado o caldeamento classico do estoicismo com o estoicismo tardio e o cristianismo. Sera,
porventura, senequizante o entendimento de que o homem se faz virtuoso pelo conhecimento e o
exame permanente de si mesmo? Isto esta, sem duvida, em Vieira, embora se deva acrescentar que o
homem virtuoso ndo estd entregue a si mesmo, secunda-o a revelagdo e acompanha-o a gracga
divina®. O recurso ao texto de Séneca pode-se ver brilhantemente comprovado no Sermdo da
Quinta-Feira da Quaresma, de 1669, onde, a proposito da cegueira, Vieira desenrola o tema
senequista em critica do vicio e exaltagdo da virtude®, ou no Sermdo de Quarta-Feira de Cinza, de
1673, onde completa na visdo cristd da morte a concep¢do naturalista que Séneca dela tem?
tendéncia caracteristica do autor cristdo que ¢ Vieira, corrigindo com a revelagdo o pensamento do
malogrado conselheiro de Nero.

Tipica da concepg¢do racionalista forte em ética se mostra a nogdo vierina de alvedrio, ou
arbitrio, na sua relacdo com a razao, relacdo que, na pregnancia dela sobre o alvedrio, nos lembra o
justo meio e a phronesis de Aristoteles. Claro que, no decalque, hd que observar também ai o
influxo da virtude da prudéncia cristd, que igualmente dispde a razdo ao discernimento do bem
verdadeiro, sendo fiel, regra e medida do livre-arbitrio. No Sermdo de Santo Antonio aos Peixes
podemos ler que o “leme da natureza humana ¢ o alvedrio”, que “o Piloto ¢ a razao” e que “poucas
vezes obedecem a razdo os impetos precipitados do alvedrio””®. Comparando o homem a uma
“arvore com alvedrio, e uso de razdo”, no Sermdo da Primeira Dominga do Advento, de 1652, ele
observa que ainda que a arvore “esteja tao inclinada com o peso dos vicios para a mao esquerda, em
qualquer hora que se quiser voltar para a direita com o arrependimento dos pecados, e emenda
deles, o pode fazer””. A caracteristica racional do homem ¢é inequivoca. Por ela se define,
colocando-se a razdo a servigo da santidade. O equilibrio prudencial, na acdo, da razdo com o
alvedrio, se ¢ caminho de virtude e a virtude caminho para Deus, ndo repousa totalmente nos
méritos da razdo, ja que esta se encontra aberta ao possivel da graca divina, como a flor que se abre

ao sol, para a ajuda sobrenatural de Deus.

25 Cf. Serméo da Quarta Dominga da Quaresma I.

26 Cf.

27 Cf.

28 Santo Antonio.

29 Sermao da Primeira Dominga do Advento, de 1652.
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3. Consideracoes finais

Fundada numa concep¢do de natureza humana como criacdo de Deus, ¢ uma ética
universalista a de Vieira, que reconhece, de acordo com os principios do catolicismo, centralidade e
valor a pessoa humana. Na forma idealizada do Quinto Império ou na forma desejada do Reino de
Cristo, Vieira ergue-nos ao sonho de uma sociedade onde a lei humana e a lei divina se encontram
conciliadas, e reconciliado o homem consigo proprio € com o outro homem. Est4 ai o teatro do

mundo na sua férmula moral por exceléncia.

The moral problem in Antonio Vieira

Abstract: In the work of Vieira, morality is proposed as a way of holiness. The moral ideal is to overcome
the natural man the spiritual. Is explicit moral membership program to Catholic theology. It is not hidden,
however, the influence of rationalism which sees reason in both the straight path to knowledge, and for good
conduct. Stand out from the emphasis on the centrality and value of human beings.
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