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Resumo: “So6 a vaidade é constante em nos”™: esta a expressdo de que Matias Aires se serve para sublinhar a
singularidade do estatuto da vaidade e para converter a simples constatacdo empirica da sua universalidade
numa postulagdo da propria vaidade como principio universal. Esta licdo € por ele exaustivamente
corroborada através do escrutinio daquilo a que poderiamos chamar os tipos extremos de vaidade. Em
primeiro lugar, a vaidade associada a determinadas castas (a nobreza, o clero, a elite intelectual, etc.). Em
segundo lugar, o da vaidade paradoxalmente experimentada em certas situagdes-limite (o sofrimento, a
desgraga, o suplicio, a iminéncia da morte). Em terceiro lugar, a vaidade como causa da virtude. Em quarto ¢
ultimo lugar, a propria vaidade de ndo ter vaidade. O presente escrito ¢ dedicado a apresentagdo destes tipos
extremos de vaidade e, com especial detalhe, dos incluidos no terceiro grupo, por forma a documentar o
modo como as virtudes sdo encaradas como formas ou producdes da vaidade na filosofia moral de Matias
Aires.
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1. Consideracdes iniciais

“Tudo sdo produgdes da vaidade™: esta, nos seus proprios termos, a tese axial das Reflexdes
sobre a Vaidade dos Homens de Matias Aires. Encontramo-la, por isso mesmo, reiteradamente
afirmada dos mais diversos modos ao longo da obra’.

O lugar canonico serd, contudo, porventura, este*: “Tudo no mundo ¢ vio, por isso a vaidade é
a que move 0s nossos passos: para donde quer que vamos a vaidade nos leva e imos por vaidade.
Mudamos de lugar, mas ndo mudamos de mundo”. O carater paradigmatico deste trecho prende-se a
dois aspectos que ele exprime com particular nitidez.

Em primeiro lugar, o fato de afirmar a universalidade da vaidade a partir dos grandes
principios da antropovisdo matiana que algures tivemos ocasido de escrutinar® e, em especial, a

partir do preceito fundador de uma universal precariedade de todas as coisas: a vaidade move os

nossos passos porgue “tudo no mundo ¢ vao”.

1 Retoma-se no presente texto, com alteracdes e adaptacdes, diversas secgdes do quarto capitulo da obra Homem,
Sociedade e Comunidade Politica. O Pensamento Filosofico de Matias Aires, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1998.

2 § 64. Aqui como nas demais cita¢des, atualizamos sempre que necessario a ortografia e a pontuagao.

3 Nomeadamente: §§ 1, 10, 17, 31, 32, 40, 61, 64, 72, 79, 81.

4§ 20.

5 Remetemos o leitor para o estudo indicado na nota 1, em especial no capitulo III: “Uma Caracterizagdo Pessimista do
Homem”.
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Em segundo lugar, a circunstancia de nela se conferir consisténcia ontoldgica, e, portanto
irrecusabilidade fatual, a vaidade, como um elemento constitutivo e estruturante do mundo: razido
pela qual, por mais que mudemos ou por mais que nos mudemos, ndo € possivel “mudar de
mundo”, quer dizer, nao ¢ possivel mudar o mundo, enquanto justamente determinado pela vaidade.

Outros depoimentos vao também nesta direcdo, acentuando cada um deles diferentes facetas
do conceito: ora simplesmente a sua universalidade’, ora a sua permanéncia e substancialidade,
como uma espécie de transcendental constitutivo da natureza humana’, ora, ainda, a sua
radicalidade, como principio ultimo, irremissivel e insuperavel, dessa mesma natureza®.

E, todavia, num curto trecho, na aparéncia inécuo, que de modo mais incisivo se sugere a
verdadeira dimenséo deste conceito no quadro da cosmovisdo matiana’:

S6 a vaidade é constante em nods; em tudo o mais a firmeza nos
molesta: com o tempo ¢ a razdo vimos a perder uma grande parte da
sensibilidade no exercicio das paixdes; porém o exercicio da vaidade
nao se perde com a razdo nem com o tempo. O nosso gosto debilita-
se, altera-se, muda-se, e também se acaba; a vaidade sempre persiste e
dura ...

2. A permanéncia da vaidade

A primeira vista, trata-se de uma mera reiteragdo de nogdes ja mencionadas, designadamente
a permanéncia e radicalidade da vaidade. Ele ¢, na verdade, bem mais do que isso, na medida em
que o simples assinalamento da permanéncia da vaidade constitui, por si s6, um testemunho
paradoxal e digno de atengao.

Com efeito, como acolher esta emergéncia de um absolutamente permanente num mundo de
cuja descrigdo foi repetidamente arredada toda a perenidade'® e a cuja descri¢do, alids, esta mesma

emergéncia se ficou em primeiro lugar a dever?

6 “E rara a cousa em que ndo tenha parte a vaidade” (§ 61). “Tudo sdo produgdes da vaidade (...). A vaidade é de todo o
mundo, de todo o tempo, de todas as profissdes e de todos os estados.” (§ 64)

7 “So6 a vaidade ndo enfraquece, por mais que o vigor nos falte; como se fora um afeto da alma independente da
disposicao do corpo.” (§ 32)

8 “Quase tudo transcende a nossa compreensao, mas nada transcende a nossa vaidade.” (§40)

9§ 8l1.

10 Para citar apenas alguns exemplos, todos da mesma sec¢do do texto: “a fatal revolugdo do tempo e o seu curso
rapido, que nenhuma cousa para nem suspende, tudo arrasta e tudo leva consigo ao profundo de uma eternidade”; “as
idades se renovam, a figura do mundo sempre muda, os vivos e 0s mortos continuamente se sucedem, nada fica, tudo se
usa, tudo acaba; “tudo cede a voracidade cruel do tempo”; “tudo no mundo sdo sombras que passam... Nas cousas ¢
transito o que nos parece permanéncia...; de sorte que propriamente s6 podemos dizer que as cousas estdo acabando e
nao que estdo sendo” (§§ 27-29).
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Esta interrogagdo € em si mesma instrutiva. Pois, independentemente da resposta que venha a
merecer, ela patenteia o carater absolutamente singular da vaidade no mundo matiano, enquanto
unica realidade que transcende a lei de radical impermanéncia a que tudo o mais estd submetido.

“S6 a vaidade ¢ constante em nds”: esta a expressdo de que Matias Aires se serve para
sublinhar a singularidade do estatuto da vaidade e para converter a simples constatagdo empirica da
sua universalidade numa postulagdo da propria vaidade como um principio universal.

Esta licao, aqui meramente sugerida, ¢ depois corroborada pelo exaustivo escrutinio daquilo a
que poderiamos chamar os tipos extremos de vaidade, a que Matias Aires mete ombros para ilustrar
e confirmar a universalidade da vaidade.

Em primeiro lugar, a vaidade associada a certas castas. E aqui, sobretudo que Matias Aires
da largas ao seu demolidor sentido critico, limitado muito embora, no que toca ao ambito e ndo ao
vigor, ao socialmente aceitavel e, portanto, poupando o Soberano e a Igreja, a qual reaparece, no

entanto, insinuada nalgumas das suas figuras mais excéntricas''.
Em segundo lugar, o da vaidade paradoxalmente experimentada em certas situagoes-limite.

Matias Aires € aqui, sobretudo um psicologo ou um fenomendlogo das emocdes, procurando
mostrar como a vaidade ndo enfraquece nem perante as situagdes mais extremas da existéncia
humana, antes se refor¢a diante delas.

Para isso, representa sucessivamente a vaidade no sofrimento'?, a vaidade na desgraca € na

11 Cf. §§ 3, 7 e especialmente 20 ¢ 37.

12 “Ha ocasides em que contraimos a obrigagdo connosco de ndo admitirmos alivio nas nossas magoas € nos armarmos
de rigor e de aspereza contra tudo o que pode consolar-nos, como querendo que a constdncia na pena nos justifique e
sirva de mostrar a injusti¢a da fortuna: parece-nos que o ser firme a nossa dor ¢ prova de ser justa; esta ideia nos inspira
a vaidade, menos cuidadosa no sossego do nosso dnimo do que atenta em procurar a estimagdo dos homens. Uma
grande pena admira-se e respeita-se; ¢ o que basta para que a vaidade nos faga persistir no sentimento.” (§ 18. Cf. §§ 19,
84)
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miséria®, a vaidade no suplicio' e, finalmente, a vaidade no sacrificio da vida' e na propria morte'.
Em terceiro lugar, aquele em que nesta ocasido, sobretudo nos deteremos: a vaidade como, ela

propria, causa da virtude. Com grande nitidez, a ideia é exposta quase no inicio das Reflexdes'”:

De todas as paixdes, a que mais se esconde ¢ a vaidade; e se esconde
de tal sorte que a si mesma se oculta e ignora: ainda as agdes mais pias
nascem muitas vezes de uma vaidade mistica que quem a tem ndo a
conhece nem distingue: a satisfacdo propria que a alma recebe € como
um espelho em que nos vemos superiores aos mais homens pelo bem
que obramos, e nisso consiste a vaidade de obrar bem.

Mas Matias Aires ndo se fica por este apontamento genérico. Tal como nos restantes casos,
desce depois a consideragao concreta dos mais representativos exemplos.

Acima de tudo, neste grupo, a vaidade na honra'®:

Nao hd maior injuria que o desprezo; e ¢ porque o desprezo todo se
dirige e ofende a vaidade; por isso a perda da honra aflige mais do que
a da fortuna (...). Poucas vezes se expde a honra por amor da vida e
quase sempre se sacrifica a vida por amor da honra. Com a honra, que
adquire, se consola o que perde a vida; porém o que perde a honra nao
lhe serve de alivio a vida, que conserva: como se os homens mais
nascessem para terem honra que para terem vida, ou fossem formados
menos para existirem no ser que para durarem na vaidade. Justo fosse
que amassem com excesso a honra, se esta ndo fosse quase sempre um
desvario, que se sustenta da estimagdo dos homens e s6 vive da
opinido deles.

13 “Tudo sdo producdes da vaidade, esta até nos faz achar consolagdo nas mesmas razdes do nosso dano; até nos faz
descobrir utilidade na nossa mesma perda; ¢ até nos sabe mostrar um semblante de fortuna na nossa mesma ruina. Uma
circunstancia leve e incerta em que a vaidade se entretenha basta muitas vezes para suspender a atividade do nosso mal
e para desviar do nosso pensamento a maior parte dele. A virtude maltratada encontra alivio na mesma persecucao,
porque a vaidade lhe sugere em si a imagem de um martirio: a inocéncia oprimida sente menos a aflicdo, porque se
desvanece em considerar-se vitima, de que ¢ propriedade o ser inocente; ¢, com efeito, a constancia no sofrimento ¢ um
justo motivo de vaidade, porque ainda na fama de um herdi ndo ha tanta grandeza como no siléncio de um homem
aflito; por isso a paciéncia nunca faz rogos intiteis: um homem mudo na desgraga parece que for¢a a providéncia a o
consolar. O merecimento desprezado entra na vangloria de crer que todos reparam no descuido do prémio; um
facinoroso arrasta com arrogancia os ferros e vai com resolucdo para o suplicio: a vaidade que lhe anima os passos
consiste na mesma atrocidade do delito: a mesma pobreza costuma fazer ostentagdo da miséria. A vaidade é de todo o
mundo, de todo o tempo, de todas as profissdes e de todos os estados.” (§ 64)

14“A mesma morte ndo se mostra com igual semblante nos suplicios; porque a qualidade deles influi maior ou menor
pena; por isso as honras do cadafalso servem de alivio ao delinquente; porque a vaidade, que esta vendo a atengdo do
golpe, deste esconde ao mesmo tempo o horror e, entretida nos faustos do luto, desvia da memoria uma grande parte da
consideracdo da ruina.” (§ 33) Cf. também § 63: “Estimamos viver na lembranca dos Reis, ainda que seja por meio da
desgraga: o mesmo decreto que impde a pena suaviza o efeito dela, porque ha um instante em que a vaidade nos
representa o Soberano ocupado de nds: o castigo que imediatamente vem do Trono parece que de algum modo nos
ilustra.”

15 § 69

16 §§ 1-2; cf. § 36.

17 § 3.

18 § 4. Cf. §§ 25, 74.
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Claramente, deparamo-nos perante a oposicao entre natureza e vaidade que € caracteristica do
pensamento matiano'’. E, também neste texto, a natureza ¢é feita primar sobre a vaidade. Todavia,
esta dupla ligdo adquire aqui matizes peculiares e que merecem ser cuidadosamente assinalados.
Com efeito, nele ndo se trata apenas de patentear a contradi¢do entre natureza e vaidade. Tao-pouco
se trata de enfatizar simplesmente a universalidade da vaidade, enquanto ela se insinua
inesperadamente em todos os planos e momentos do humano, inclusive na propria virtude. E ndo se
trata, sequer, de sustentar de uma nova forma a afirma¢ao da vaidade como causa da virtude, assim
iluminando uma vez mais o seu reverso positivo. Trata-se, de certo modo, de fazer o inverso: a
saber, de mostrar, ndo justamente que a vaidade ¢ por vezes uma virtude ou a sua causa, mas que a
virtude ¢ “quase sempre” simples vaidade.

O pessimismo antropoldgico de Matias Aires ganha assim novos contornos e reforga o seu
cinismo moral: pois, neste momento, nao ¢ simplesmente o vicio que prima sobre a virtude, sendo a
propria virtude que vem a ser, numa parafrase dramaticamente intensificada do dito de Séneca, o
tributo que o vicio presta a hipocrisia, isto €, a mascara de que se reveste para poder livremente
exercer-se. E o nome desse vicio universal e originario € justamente a vaidade.

Tal, com efeito, a tese fulcral deste texto: a virtude ndo € sendo “um desvario”, que nada
fundamenta para além da “opinido” dos homens, consistindo, portanto, ultimamente numa mera
convenc¢do social; e como essa “opinido” ¢ em si mesma contrdria a natureza, na medida
precisamente em que os homens ndo nasceram mais “para terem honra que para terem vida” nem
sdo “formados menos para existirem no ser que para durarem na vaidade”, a propria virtude surge
sugerida como algo de ultimamente antinatural, pelo menos quando por algum motivo entra em
conflito com as exigéncias da natureza.

Um tultimo aspecto merece, todavia, ser relevado: o fato de a virtude aqui focada (a honra) ser
o0 apanagio tradicional da nobreza, pelo que, para 14 da critica geral a virtude, ¢ também aquela que,
através do seu predicado proprio, se pretende atingir.

Ora, este fato ¢ tanto mais curioso quanto o texto que acabamos de acompanhar encontra um

19 Analisamo-la em detalhe ao longo da obra referida na nota 1, em especial nos capitulos IV-VI.
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parceiro natural num outro que versa o que se diria ser a virtude prépria do clero, a piedade (ai
considerada na sua dimensdo extrema de recolhimento orante), de tal modo que, no conjunto, as
duas castas predominantes do Antigo Regime surgem em ambos contempladas. Trata-se de um
trecho extremamente sugestivo, que aborda um tipo raro de vaidade, a que poderiamos chamar a

vaidade no retiro’’:

Buscamos a Deus quando o mundo nos nao busca; se alguma ofensa
nos irrita, deixamos a sociedade ndo por arrependidos, mas por
queixosos, € menos por amar a Deus que por aborrecer os homens. A
vaidade nos inspira aquele modo de vinganga e parece, com efeito,
que o deixar o mundo ¢ despreza-lo. Assim serd; mas quem deseja
vingar-se ainda ama e quem se mostra ofendido ainda quer. Amamos o
mundo e as suas vaidades; porque o amor de cousas vas é em nos
quase inseparavel. O mundo e a vida tudo ¢ o mesmo; e quem hé que
sem loucura deixe de amar a vida? Tudo no mundo ¢é vao, por isso a
vaidade é a que move 0s nossos passos: para donde quer que vamos a
vaidade nos leva e imos por vaidade. Mudamos de lugar, mas nao
mudamos de mundo.

O texto, que em parte ja conhecemos, ¢ decisivo a diversos titulos.

Desde logo, trata-se de um exemplo particularmente provocante daquela “vaidade virtuosa”
que ha pouco comegamos a pesquisar. Com efeito, a vaidade ¢ de novo encarada como conduzindo
a virtude, no caso ao recolhimento do mundo e a entrega a Deus. Mas, de novo também — e este o
ponto fundamental —, a vaidade ¢ concebida como constituindo, no fundo, uma forma de vaidade.

Todavia, o presente texto vai mais longe: pois, agora, a propria virtude ndo pode sequer ser
pensada sendo como uma forma de vaidade.

Tal como ha pouco, pois, mas com maior vigor ainda, a virtude surge intimamente
caracterizada como pura vaidade. Entdo, se esta licdo redundava num adensamento do cepticismo
antropologico de Matias Aires, aqui contribui para insinuar aquilo a que poderiamos chamar o seu
cinismo teologico. Nao ¢ este, todavia, o contributo porventura mais importante desta passagem.
Este ¢, antes, o singular recurso ao vocabulario do amor que aqui comega a ser introduzido, com
nada menos do que quatro ocorréncias nestas escassas linhas:

(1) “deixamos a sociedade... menos por amar a Deus que por aborrecer os homens”;

(2) “quem deseja vingar-se ainda ama e quem se mostra ofendido ainda quer”;

20 § 20.
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(3) “amamos o mundo e as suas vaidades”;
(4) “o amor de cousas vas ¢ em nds quase inseparavel”.

Este recurso ndo € acidental. Pelo contrario, ele constitui uma das chaves fundamentais para
situar cabalmente a doutrina matiana da vaidade, esclarecendo a propria vaidade como principio
estruturante do ser homem?'.

Neste momento, importa, principalmente, realgar o modo como tal vocabuldrio ¢ aqui
introduzido. Dir-se-ia que ele intervém a dois titulos. Em primeiro lugar, para mostrar que amamos
e queremos o mundo mesmo quando dele fugimos, denunciando assim a radicacdo na vaidade da
paradoxal rentincia ao convivio dos homens: “quem deseja vingar-se ainda ama e quem se mostra
ofendido ainda quer”. Mas, em segundo lugar — e este o ponto decisivo —, para fundamentar a
propria verdade da afirmacdo anterior, mostrando precisamente que o refugio do mundo constitui
ainda um modo enviesado de o amar.

Na aparéncia, Matias Aires lanca aqui mao de um silogismo algo inepto: o mundo ¢ vao;
amamos tudo o que ¢ vao; logo, amamos o mundo. A verdade, porém, ¢ tudo se encontra
concentrado nesta simples interrogacdo: “o mundo e a vida tudo é o mesmo; e quem ha que sem
loucura deixe de amar a vida?” A razdo pela qual, pois, nunca fugimos do mundo, a razao pela qual,
mesmo quando mudamos de lugar, “ndo mudamos de mundo”, a razdo, numa palavra, porque o
mundo esta ja sempre no nosso inerradicavel amor ao mundo, em que propriamente consiste, ¢ que
“o mundo e a vida tudo € o mesmo” e ndo é possivel ao homem deixar de amar a vida.

Ora, o decisivo nesta afirmagdo ¢ que nela de algum modo se refaz toda a relacdo entre a
vaidade e a natureza. Sem duvida, vaidade e natureza continuam a representar polos opostos e
contraditorios: pois, a despeito de nao haver quem “sem loucura deixe de amar a vida”, muitas
vezes, como vimos, a propria loucura da vaidade induz os homens a preferirem o sacrificio da vida,
que, entretanto, nao deixam de amar, ao sacrificio de uma vaidade.

Mas, s6 por isso, o contributo deste texto ja seria decisivo ao mostrar que a abdicagdo da vida

ndo implica que se tenha deixado de amar a vida e, portanto, ao apresentar a contradicdo entre a

21 Uma vez mais, cumpre remeter para a obra referida na nota 1 (especialmente capitulo V) para a explicitagdo e
desenvolvimento desta tese.
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natureza e a vaidade na sua forma mais flagrante e mais extrema, a saber, nos termos do texto,
justamente como uma loucura, aquela precisamente que consiste em sacrificar a vida, continuando
a amar a vida.

A passagem permite, contudo, ir mais longe: sugerindo que a propria abdicacao da vida, feita
em nome da vaidade, é ultimamente feita também em nome da vida e, portanto, que a propria
vaidade ndo ¢ também sendo uma forma de amor a vida: “A vaidade nos inspira aquele modo de
vinganga e parece, com efeito, que o deixar o mundo ¢ despreza-lo. Assim serd; mas quem deseja
vingar-se ainda ama e quem se mostra ofendido ainda quer”.

Ora, ¢ justamente esta paradoxal persisténcia do amor e do querer como ultimas,
incontornaveis e, por isso mesmo, sempre reiteradas motivagdes do impulso humano que tornam a
propria vaidade, até agora concebida como uma forga primaria, numa das suas figuras (posto que
numa figura por assim dizer frustrada e invertida) e decerto na sua figura principal, porque mais
universal e originaria.

A esta luz, o lago entre a natureza e a vaidade reconstitui-se. Nao porque sejam o mesmo: mas
porque a propria contradicdo entre a vaidade e a natureza supde e ¢ reclamada pela natureza do
homem, numa outra, mais abrangente e mais profunda no¢do de natureza humana, de contornos
ainda inexplorados. Assim se recupera um sentido positivo da vaidade; assim se unificam
inesperadamente os dois polos opostos que acima haviamos encontrado.

Ora, ¢ justamente esta doutrina que descobrimos num outro texto, onde aquele sentido

positivo da vaidade ¢é precisamente o aspecto mais marcante®:

Se a melancolia nos desterra para a soliddo do ermo, ndo deixa de ir
conosco a vaidade; e entdo somos como uma ave desgragada que, por
mais que fuja do lugar em que recebeu o golpe, sempre leva no peito
atravessada a seta; nunca podemos fugir de nos: para donde quer que
vamos, imos com 0s nossos mesmos desvarios, se bem que as
vaidades do ermo sdo vaidades inocentes. A natureza ndo tem la por
objeto mais do que a si mesma e a vaidade que tem na complacéncia
com que se contempla consiste em refletir nos enganos do século e
sobre as verdades da soliddo; e, se alguma vez chega a ser excessiva
essa mesma complacéncia, ndo importa; porque a vaidade de ser
virtuoso também parece que € virtude; e assim vimos a ter naquele
caso um vicio que nos emenda e um defeito que nos melhora.

22 §37.Cf ainda §§ 45 e 47.
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Eis, claramente, os grandes tracos que haviamos surpreendido no texto anterior: a
representacdo da singular vaidade do eremita; a ironia com que se retrata essa vaidade, recorrendo a
um vocabulario de evidente recorte contemplativo, como € o caso quando ela ¢ feita consistir numa
meditagdo sobre os “enganos do século e as verdades da solidao”; a reafirma¢do da irrecusabilidade
do mundo, aqui convertida na consciéncia subjetivante de que “nunca podemos fugir de nés”; e,
finalmente a consagragdo da doutrina segundo a qual a virtude ¢ fundamentalmente vaidade.

A valorizagao positiva destas nogoes ¢é, contudo, a grande novidade deste trecho. No entanto,
¢ também essa mesma novidade que vem confirmar a li¢do atrds colhida. Com efeito, a simpatia
com que se procede aqui a caracterizacdo deste tipo de vaidade, comparando o que se refugia do
mundo a “uma ave desgracada que, por mais que fuja do lugar em que recebeu o golpe, sempre leva
no peito atravessada a seta”, estriba-se manifestamente naquela subordina¢do da vaidade a um amor
abortado e a um querer contrariado e suspenso que o texto precedente havia anunciado.

Mas, o mesmo sucede, porventura com maior vigor ainda, no que toca a tese que identifica a
virtude com uma forma camuflada de vaidade. Aparentemente, o texto diz o contrario, a saber, que
“a vaidade de ser virtuoso também parece que € uma virtude”. E nisto consistiria a versao positiva
daquela tese, reconstituindo dialeticamente a vaidade como uma virtude, na medida em que “nos
emenda” e “nos melhora”. Nao ¢ assim. Nem por um momento, com efeito, se suspende a
reconducdo da virtude a vaidade: apenas se reconhece que, porque essa vaidade consiste em “ser
virtuoso”, ela ¢, para todos os efeitos praticos, uma virtude. S6 que justamente, do ponto de vista da
moral que aqui se escalpeliza, a virtude ndo ¢ uma questdo de efeitos praticos: €, ou deveria ser,
uma questao de reta intengao.

Ora, quando, na leitura matiana, se reduz a virtude a vaidade, nega-se eo ipso a virtude neste
sentido: a “virtude” € apenas uma vaidade, portanto, um vicio, que, no entanto, porque se envaidece
em ser virtuosa, acaba por ser de fato uma virtude. Nao se trata, pois, de declarar que a vaidade ¢
virtude onde outrora se afirmava que a virtude era vaidade. Trata-se de completar esta ultima li¢ao,
concedendo o truismo segundo o qual, porque a virtude ¢ vaidade, esta vaidade ¢ uma virtude.
Nesta medida, o que aqui se assiste ¢, no fundo, a mais completa laicizacdo e relativizagdo da

virtude. Nao hé virtude no homem: a tinica virtude que ha ¢ a que provém de ele se abster do vicio
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por mor de um outro vicio (a vaidade), ou, de outro modo, a que provém de ele se abster do vicio
por mor de si proprio e de uma imagem de si proprio que lisonjeia a sua vaidade. Numa palavra,
pois, a Unica virtude possivel reside em que os homens simplesmente se abstenham de praticar o
mal — ainda que seja pelos piores motivos.

A “virtude” de Matias Aires €, portanto, uma virtude puramente social e s6 tem sentido na
relagdo dos homens com os outros homens ou consigo mesmos ‘“enquanto outros”; o proprio
fundamento dessa virtude tem de ser, outrossim, um fundamento puramente social, pois s6 o
convivio no interior de uma sociedade lhe pode comunicar aquela vaidade da virtude que tdo
completamente contradiz a sua natural tendéncia para o vicio.

Ora, este é, precisamente, o aspecto positivo da vaidade: o de, provindo muito embora da
mesma perversidade natural que conduz frequentemente o homem a agir mal, leva-lo por vezes a
“obrar bem”, induzindo-o desta forma a praticar a virtude... por vicio.

Dai precisamente as infinitas mascaras de que a vaidade se reveste, a limite de todas as
virtudes reconhecidas, mesmo daquelas que com ela mais plenamente contrastam.

E isso o que o proprio Matias vem a reconhecer, a0 mencionar, como derradeira “vaidade

virtuosa”, a vaidade na propria humildade®:

Com todas as paixdes se une a vaidade; a muitas serve de origem

principal; nasce com todas elas e ¢ a ultima que acaba: a mesma
humildade, com ser uma virtude oposta, também costuma nascer da
vaidade; e, com efeito, sdo menos os humildes por virtude do que os
humildes por vaidade; e ainda dos que sdo verdadeiramente humildes
¢ raro o que € insensivel ao respeito ¢ ao desprezo e nisto se vé que a
vaidade exercita o seu poder ainda donde parece que o nao tem.

Este o momento em que Matias Aires mais longe leva a sua andlise da vaidade e, a0 mesmo
tempo, aquele em que, de modo mais pleno, evidencia a sua estrita universalidade: mesmo o que ha
de mais contrario da vaidade, a humildade, “costuma nascer da vaidade”; e, quando ndo ¢ assim, a
vaidade possui em todo o caso nela algum lugar, de tal modo que a vemos exercitar “o seu poder
ainda donde parece que o ndo tem”.

Ora, ¢ neste preciso sentido que se pode compreender também o quarto e ultimo grupo de

tipos extremos de vaidade. Neste caso, trata-se de um conjunto com um Unico elemento. Mas esse

23 §7.Cf §§ 82, 84.
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elemento ¢ sem duvida o mais esclarecedor, pois é o da vaidade de ndo ter vaidade. A este respeito,

diz Matias Aires?:

O nio fazer caso do que é vdo também pode nascer de uma excessiva
vaidade e a este grau de vaidade ndo chega aquela que ¢ mediocre ¢
ordinaria; e desta sorte o excesso no vicio da vaidade vem a produzir a
aparéncia de uma virtude, que ¢ a de ndo ser vaidoso (...). Na maior
parte dos homens se acha os mesmos géneros de vaidade e quase
todos se desvanecem dos mesmos acidentes, de que estdo, ou se
imaginam, revestidos: porém alguns ha em quem a vaidade ¢
misteriosa e esquisita; porque consiste em desprezar a mesma vaidade
e em ndo fazer caso dos motivos em que se funda a vaidade dos
outros.

3. Consideracoes finais
Verdadeiramente, pois, “tudo sao produgdes da vaidade™: e, por isso mesmo, até¢ o “ndo fazer
caso do que ¢ vao” constitui uma espécie de vaidade e, na realidade, o seu tipo extremo e

derradeiro.

The virtues as vanity in Matias Aires’ ideas

Abstract: “Only the vanity is persistent in us”. Martin Aires used this expression to emphasize the
singularity of the vanity study and to convert the simple empirical verification of its universality, thinking
vanity as a universal principle. The extreme types of vanity are: At first, vanity associated with some castes
(clergy, nobility and intellectual elite). As a second type, we can find vanity experienced in some limit-
situations (torment and disgrace). The third type is the vanity as the virtue cause. And the last one is vanity
itself. This study is going to present these kinds of vanity and specially the third one inside Matias Aires’
philosophy.

Keywords: vanity; nature; love; virtue.
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