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Resumo: Pensar as questfes relativas a vida no espacoc@ubli seja, pensar a politica e,
fundamentalmente, refletir o que é a politica mukeXX foi a tarefa na qual Hannah Arendt e Leo
Strauss se empenharam a levar a cabo. Nesse senficgsente artigo tem como objetivo analisar
o diadlogo com as filosofias politicas de Hannahnélitee Leo Strauss: seus pontos de confluéncia e
de divergéncia. Assim, analisaremos as influengias os pensamentos de ambos 0s autores
sofreram, bem como o0 quanto que as suas respeetitas a Grécia antiga impactaram as obras
desses dois fildsofos, de origens judaicas.

Palavras-chave:Politica; Século XX; Judaismo.

1. Consideracg6es iniciais

Muitos pensadores, fundamentalmente os que se alladica questionar 0s
fundamentos da politica no século XX, utilizaraimagem da Grécia Antiga como um fio
condutor para realizar uma analise critica do gqaepélitica na contemporaneidade. Essa
postura analitica pode ser vislumbrada, de marmiraundente, nas obras de Hannah
Arendt e Leo Strauss. E nesse sentido que amb@ersadores sdo considerados, por
muitos estudiosos de suas obras, saudosistas @Aged uma imagem de democracia que
ndo mais existe, ou seja, aquela que se instawaeio dapolis gega na Antiguidade.
Assim, 0 objetivo do presente trabalho é analisamportancia da Grécia Antiga no
pensamento politico de Hannah Arendt e Leo Straums, 0 intuito de detectar qual o
papel desempenhado pelo “paradigma” da “Democri@al” nas obras desses dois
pensadores que tanto influenciaram e contribuiram suas respectivas reflexfes para

haver uma compreenséo filosofica-politica do séxixo
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2. A influéncia alemad no pensamento filoséfico-pdico de Hannah Arendt e Leo
Strauss

Como € notério, o pano de fundo intelectual gers@mo qual Leo Strauss e
Hannah Arendt formaram-se € marcado pela expeauitica da Republica de Weimar,
seu fracasso e a ascensao do nazismo, experi&mcfaiqconsequentemente apreendida ou
ndo por parte da intelectualidade da época, comppet sua vez, por autores de origem
judaica e néo judaica. E claro que um estudo apdeaitio desse tema requer muito mais
conhecimento do que dispomos e também mais tempamiesicdo. Sendo assim, faremos
uma explanacdo bastante geral, falando de alguos & personagens que estdo mais
diretamente ligados a formacéao de Strauss e Arendt.

Nesta esteira argumentativa, a Republica de Wéinfisir uma experiéncia
republicana intermediéria entre o periodo imperial governo nazista, que se caracterizou
como uma tentativa de fundacdo racional de um ideaalonal, plasmado em uma
constituicdo, que possuia como objetivo primordéalinstauracdo de um regime
democratico. Portanto, de certa forma, um momemtduddacédo, tema acerca do qual
Hannah Arendt se debrucaria com tanto afinco agdode sua carreira de maneira
expressa. Nesse sentido, surge a pergunta: eStasass, de um modo completamente
diferente, falando do mesmo tema em algumas decenagderacdes?

O que é intrigante no que denominamos aqui comorpara intelectual germanico

€ 0 modo como lentamente essa experiéncia denmuzrsdéi desenvolveu, tendo como

! Em 1918, uma sucesséo de revoltas operarias joecipabdicacéo de Guilherme Il e o estabelecimdat
regime republicano. No final da Primeira Guerrélemanha estava arrasada e o seu povo humilhatto. Pe
Tratado de Versalhes, assinado em Junho de 19p8té&rcias aliadas impuseram-lhe condigBes dracasia
Nestas condi¢cdes surgiu a Republica de Weimarmassamada pois a sua constituicdo foi assinada em
Weimar (uma cidade da Saxoénia). Esta fragil Repébkurgida das cinzas da guerra e do império, paim

sem tradigBes democréticas, enfrentando uma inflgefopante e uma crise econémica agravada em 1929
pela Grande Depresséo, contou, desde o inicioacfamz oposicao de grupos extremistas, principatenes
nacional-socialistas (que denunciavam a assindngsaAcordos de Versalhes como uma traigcdo do govern
social-democrata) e com a desconfianca e cepticanpopulacdo em geral. A derrocada da Republica de
Weimar comecou cora crashda bolsa de Nova York e a crise econémica murt#ial929. A histéria dos
anos seguintes foi marcada pela ascenséo, na8edale 1930, dos nacional-socialistas que se dtaram@

do desemprego (4,4 milhdes em 1930) e da miséra. gem 1932, quando os desempregados somavam 5,66
milhées, o marechal Hindenburg foi reeleito presideficando Hitler em segundo lugar. Em Janeird 23

o marechal Hindenburg chamou Hitler para encab®gavo governo.
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testemunhas toda a solida tradicdo filosofica alem&o momento mais préximo da
ascensao de Hitler, uma série de figuras intelectugo pensamento e obra ainda hoje se
mostram de uma profundidade e extensao dificegcdmpanhar.

Um outro importante elemento desse panorama itt@legermanico é a questao
gue aponta Arendt e Strauss como pensadores leerdiridealismo alemédo, com seus
sistemas filoséficos que procuravam dar conta ddideele humana. Esses sistemas
filoséficos da historia perderam a sua plausibil@ae julgamento com o fim da Segunda
Guerra Mundial, assertiva esta que é ratificada fab de que a metafisica mostrou-se ser
uma arquitetbnica racional que ndo da mais contpethsar a politica, o que fica mais
patente no fato de que, segundo Arendt e Strawsdegber néo foi capaz, a partir de suas
reflexdes, de entender o seu tempo, 0 que fez emregse notério pensador aderisse ao

partido nazista e suas respectivas ambicoes.

3. O pensamento politico de Hannah Arendt: caractésticas e influéncias

Hannah Arendt, que se incomodava com a rotulac&eidema filésofa, escolheu o
tema da politica para lancar sua visada criticdoAgo da sua trajetoria intelectual, Arendt
orientou seu pensamento por uma incessante pralcurgsgate da auténtica dimensao
politica, tentando responder ao questionamentagu®e € a politica?”. A resposta a tal
indagacdo apontava para um horizonte no qual pedsivel a acédo e o dialogo entre os

homens pela instauracdo de um espaco publicotecpdlindado na liberdade.

O fundamento, ou seja, o hascedouro das reflexéestéanas construiu-se a partir
das filosofias de Husserl, Heidegger e Jaspersntador de sua tese doutoral sobre “O
conceito de amor em Santo Agostinho”. Suas indagag0bre os tempos sombrios em que
a modernidade mergulhou, logo a conduziram a palitiMeu negécio é a teoria politica",
disse ela. Evitou sempre ser taxada de filésofda d@apressdo semantica que tal definicdo
ganharad ap0s as conceituagfes de Platdo, fazemdogee Arendt acreditasse que as
concepcOes da filosofia politica ganharam, no etéeum tom platénico que afastou o

fildsofo da cidade, o que tornou a filosofia pohtum conceito vazio de significado.
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Uma das grandes marcas do pensamento de Hannatlt Asea busca no passado
daquilo que a pensadora chamou de “tesouro perdi@dod que, nele, pudesse encontrar as
chaves para o seu pensamento polftito.pensar a modernidade e, consequentemente, a
"condicdo humana' do homem moderno, ela resgatxperiéncias do passado: "esse
passado, além do mais, estirando-se por todoeidrdg volta a origem, ao invés de puxar
para tras, empurra para frente, e, ao contrariqu#oseria de esperar, é o futuro que nos
impele de volta ao passado” (ARENDT, 1997, p. 37).

O fundamento, o ber¢co no qual foi gerado o penstor@endtiano, é europeu, mais
especificamente, alemao. Judia, de origem alemdnataArendt herdou a riqueza cultural
de seu pais, da tradicao filoséfica e, sobretunimocela prépria ressaltou, da lingua alema,
algo que a deixava extremamente orgulhosa, a mt@azé-la pronunciar a sentenca na
qual ela afirma que “s6 permanece a lingua mate(MRENDT, 2002, p. 123ss.).
Defrontada com o totalitarismo, viu-se obrigadaragear para os Estados Unidos onde se
envolveu com as questdes cruciais da sociedadempotanea e com as mazelas da
democracia moderna e sua caracteristica fundaeté guepresentacéo, o que faz, segundo
essa pensadora, com que a democracia perca asgmaiagjue € a participacao direta dos
cidaddos. Em Hannah Arendt, encontra-se o pensaraesséncialmente dindmico baseado
numa afirmacao da liberdade radical do homem captaedquer tentativa de subjuga-lo as

forcas das circunstancias.

3.1. As influéncias husserlianas e heideggerianas
O dialogo de Arendt com Husserl e Heidegger pegoadsas obras arendtianas, de

forma expliciteou velada.

2 Sobre a técnica de desmontagem, salienta Arendt eitia do espirito“O processo de desmontagem tem
sua propria técnica e ndo pretendi tocar aqui sorés a ndo ser perifericamente. Aquilo com o gufics,
entdo, é ainda o passado, mas um padsagmentadpque perdeu sua certeza de julgamento. Paraeser, br
vou citar umas poucas linhas que falam um pouction&l de modo mais denso do que eu poderia fazé-lo:
‘A cinco bragas jaz teu pai,/De seus 0ssos se feal fAquelas pérolas foram seus olhos/Nada dele
desaparece/Mas sofre uma transformagdo marinhafinrieo e estranhdd tempestadeAto |, Cena 2Se
alguns dos meus ouvintes ou leitores se dispusatemtar a sorte com a técnica de desmontagensejar@
cuidadosos para ndo destruir o ‘rico e estranh&toml’ e as ‘pérolas’ que provavelmente s6 podesér
salvos como fragmentos. ‘Mergulha tuas maos na,Adeaulha-as até os pulsos;/Olha, olha bem naalfaci
pensa no que perdeste.//A geleira bate no guamt@dg/O deserto suspira na cama,/E a rachadurgcaia x
de cha abre/Uma trilha para a terra dos morto$\.H. Auden (ARENDT, 1992p. 160).
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Assim, devemos enfatizar que a atracao pela fenologia de Husserl emerge das
implicagcbes que a distingdo entre “mundo” e “tertain sobre as reflexdes politicas
arendtianas, pois a distincdo arendtiana de “terrahundo” aponta para o fato de que a
“terra” aparece como o solo natural sobre o qualdosersos mundos” (pluralidade de
povos, de governos, de instituicbes politicasdg eeificados, levando nossa autora a
preconizar que “a pluralidade é a lei da Tefr&'nessa franja argumentativa que podemos
dizer que com Husserl, Arendt pdde, a seu moddtdivas proprias coisas” e compreender
que “o mundo da vida'Lebenswe)f constitui-se como ambito sobre o qual acontecem as
vivéncias humanas, que aparece como um constambedeafundo, o qual toda andlise tem
as suas costas sem poder nega-lo ou desvencillilesguando se pretende realizar um
exame técnico, um experimento cientifico ou umapreensdo de cunho politico. Atras
dessas visadas percebe-se que pulula um mundoiastiériado pelas maos humanas, que
deve ser preservado para que possamos falar d&rexégs de homens em seu sentido
auténtico.

Em relacéo as influéncias de Heidegger no pensantenHannah Arendt, estas se
tornam visiveis quando, efcondicdo humanARENDT, 2005, p. 260ss.), nossa autora
realiza uma critica da alienagcdo do homem modemmecao ao mundo; esta postura esta
em flagrante aproximacdo com as criticas heidegigasi sobre a instrumentalizacdo que,
ao transformar diomo faberem um fabricante de utensilios para o consumardmal
laborans faz com que os homens destruam o0s objetos que formamundo e,

consequentemente, também destruam o proprio mundo.

% Segundo Canovan, “Unlike other animals, howevérichvlive a natural life on the earth as it is give
them, human beings have constructed a world of then over and above nature earth”. Assim, “Aresdt’
concept of ‘the world’ as distinct from ‘the earth’one of the most characteristic aspects of thmught, with
manifold political implications” (CANOVAN, 1992, @06 e 105).

* A constituicdo do mundo pressupde a existénciaouteos homens. Mas devemos ressaltar que essa
existéncia ndo deve ser vista como a existéncg&nagles objetos; sdo também sujeitos. Estes apeaenc
mundo a partir de perspectivas e de pontos de difsteentes dos meus. No entanto, € 0 mesmo munel@ g
assim constituido e apreendido. Suas visadas ctanple enriquecem a minha percep¢do do mundo. Sem
essa partilha e essa troca, isto €, sem a intetsutdgde, como apreensdo de um mundo comum, nenhum
cultura artistica, histérica ou politica seria fosls E através da intersubjetividade que se etalaguilo a

gue Husserl ira designar por “o mundo da vida”,eesmundo previamente determinado, que toda a
consciéncia encontra na sua presenca originagegeia ela se inscreve.

RevistaEstudos Filoséficoa® 6 /2011 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 19-40



Na mesma esteira das influéncias heideggerianasospbnsamento de Arendt,
Newton Aquiles Von Zuben diz que Hannah Arendt pecau, de maneira decisiva, as
mesmas trilhas de seu amigo Heidegger, ou sejagar lessencial da linguagem como

repertorio das experiéncias do passado. SegundtoNé&wguiles Von Zuben:

Em seu cuidado constante de apresentar uma descrica
adequada da condicdo humana ela nos remete sean asss
linguas antigas, como o grego e o latim. Nessa, @imase
dedica a uma andlise conceptual orientada por westa@p:
Donde vém os conceitos? A tarefa filoséfica encema
fundo a preocupacdo de recuperar através destesittm
experiéncias historicas e politicas concretas. aso para
Heidegger, os conceitos séo balizas (Wegmarkesyésrdas
guais se orienta um novo curso de pensamento. dPeles
novo o ja pensado" (Heidegger) (ZUBEN, 2008, s.p).

Nesse mesmo sentido, observa muito bem o profeager, o método de Arendt &

(...) uma espécie de fenomenologia, que assumdaarpa
como ponto de partida ao detectar na historicideseus
significados o repertorio das percepcbes passadas -
verdadeiras ou falsas, reveladoras ou dissimuladergue
esclarecem elementos chave, de fendbmenos politmos,
por exemplo, autoridade, revolucdo, violéncia, dorc
liberdade (Pésfacioldomens em tempos sombrips239).

O fundamento do pensamento de Strauss ndo seadiistiaguele que se originou o

pensamento de Arendt, como veremos a seguir.

4. O pensamento politico de Leo Strauss: caractetisas e influéncias

Como ja salientado em muitos textos sobre Strasiss,figura e sua proposta
filosofica sdo sempre apresentadas em torno de poidenica na qual sdo atribuidas a
Strauss as mais divergentes e opostas caractsistiesde ultraconservador, ou seja,
defensor de um fanatismo politico, até defensaletaocracia moderna. Sem davida que,
tomando uma posicdo mais favoravel a Strauss, poglemtendé-lo fundamentalmente
como um racionalista politico que utiliza certaagtisular compreensdo do modo de pensar
a politica dos gregos para tornar mais compredrsiwpepria experiéncia moderna, tanto a
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de democracia quanto a de filosofia politica. Noaeto, Strauss o faz por caminhos
bastante tortuosos que ndo se resumem a suarnsigtdta aos antigos, mas também a sua
insisténcia em determinados momentos de lancard@adirmacdes apoditicas, misturadas
a um extenso trabalho de erudicéo, detalhado ecmsny 0 qual é quase impossivel de ser
realizado hoje em dia, como fora afirmado variazesepelo professor Newton Bignotto.
Nem o estilo ensaistico de Arendt, nem o estilcudeat e soberbo de seu tdo admirado
Nietzsche, nem, todavia, o estilo cientificistahikktoricismo podem caracterizar o estilo de
Leo Strauss, mas, o0 seu estilo, se configura cdgmocae ndo deixa de passar a sensacao
de novidade e de pretenséo de todos estes.

Ousamos dizer que a posicao de Strauss gquanto rabkerpas envolvidos na
mutacdo dos pressupostos da filosofia politicageles antigos até os modernos, é mais
clara e delimitdvel do que a possivel propostaussiana de resolucdo do problema, ou
seja, Strauss demonstra uma forca critica de de&wotjue talvez explique o atual interesse
por sua filosofia a despeito das frequentes mengésfmvoraveis ao seu conservadorismo
de direita (atribuicdo nela mesma questionaveBns que o elemento que mais contribui
para dificultar o entendimento do todo da obra ttauSs € justamente esclarecer em que
medida uma alternativa ao modo de fundacdo dossypestos da filosofia politica
moderna é possivel e formulavel filosoficamentdaEgiestdo parece apontar para o fato
de que, depois das presencas macicas de HobbequeaM, ndo fossemos mais capazes
de ver a mesma questao da natureza do saber st#iéilpolitica de outro angulo que ndo o
do que Strauss comumente chama de hedonismo poktisaber, a instauracdo de uma
antropologia individualista e baseada no célculs gaix6es como Unica referéncia
razoavel para se pensar o problema do politico.

Pensamos que a vantagem de nos determos no pdnoadieda intelectualidade
alema é precisamente constatar o que neste corgedtter influenciado o que estamos
chamando de “estilo” straussiano, mas que seriss mpeeciso identificar como sua

metodologia. Este termo e essa idéia como ja naadtodos os comentadores de Strauss

® Comentario proferido em disciplina intitulada: t.&trauss e a filosofia politica contemporaneaértafia
no segundo semestre de 2010, pelo programa derpdsagdo em filosofia da Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG).
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sdo fundamentais para se compreender a filosofistrdeiss, na mais pura tradicdo alema.
Assim, ndo se pode perder de vista, na leitura tceuss, a imbricacdo entre forma e
conteudo, para se alcancar as nuances e se ddisaeraas dificuldades que muito

provavelmente o proprio Strauss introduz em sedsge

4.1 As influéncias judaicas

Leo Strauss comecgou sua carreira filoséfica conensaio critico da interpretacao
de Herman Cohen sobre o tratado politico Teol6dedSpinoza. O artigo apareceu em
maio de 1924 no periodico “O Judeu”, editado portMaBuber, e atraiu a atencdo de
Julius Guttmann que ofereceu a Strauss uma bolgecademia de Ciéncia do Judaismo.
Pela iniciativa de Guttmann, o diretor da acadepmemitiu a Strauss passar a ser um
pesquisador e, na Academia de Ciéncia do Judafside, realizar seu primeiro trabalho de
monografia sobre Spinoza.

O comentéario de Strauss sobre o trabalho de Calmmenomado estudioso do
judaismo e mestre de Franz Rosenzweig, atacavasagio feita por Cohen a Spinoza de
ser um traidor do judaismo no sentido de atacaligido judaica. Na interpretacdo de
Strauss, a posicao de Spinoza, na verdade, revalasao o seu iluminismo de fundo, ou
seja, a idéia de que Spinoza poderia fazer umiaeacat religido revelada como fonte de
compreensao do mundo, sem necessariamente serquégsaalmente contra ou a favor da
fé judaica.

Nesse breve resumo do comentario de Strauss saimaae Cohen, um trabalho
do inicio de carreira de Strauss, podemos ver gign contudo, vai marcar a trajetoria
intelectual de Strauss, a saber, uma missuiagenerisdo discurso altamente abstrato,
caracteristico tanto do pensamento judaico quamfgedsamento aleméo desde Hegel, e a
guestdo do problema teoldgico politico que, por #m® também marca 0 pensamento
judaico alemao desse periodo. Podemos ver essasasiegiestdes da relacdo entre a fé
biblica e o lugar do cidaddo na comunidade politieado tematizado, obviamente de
varias formas diferentes, em Franz Rosenzweig &lartin Buber, figuras importantes do

clima intelectual judaico do qual Strauss fez parte
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Strauss também partilha com Buber e Cohen da &ejeilenta e expressa da
assimilacdo, e, em decorréncia dessa postura moisteda tentativa de compreender
teoricamente a tensdo existente entre a vida deimopdeu na Alemanha dos anos 1920 e
a cultura judaica que se torna, ela mesma, um munder escolhido ou rejeitado.
Lancamos a hipétese de que, nesse contexto, ae#fionrada dicotomia presente em
Strauss entre Atenas e Jerusalém encontra-se riissassdes tdo presentes e familiares
entre os estudiosos judaicos.

E um elemento importante para entender o pensansrdossiano essa tensio
sempre existente entre as duas matrizes do mundental, a saber, a herancga judaica da
revelacdo e a heranca grega do racionalismo mmolifiodavia, 0 que gostariamos de
comentar, muito modestamente aqui, é que essaténsdta também, ainda que de formas
muito diversamente expressas, em Franz Rosenzwdigrten Buber, por exemplo, como
uma tépica comum das reflexdes desses pensad@ssedamente ligada a questdo do
judaismo no ocidente.

Nesse sentido, Rosenzweig alia uma consideravduémfia hegeliana e
schellingiana aos estudos aprofundados dos taxdescps e também ao milenar método do
comentario, outra topica constante, tanto no a@smdit judaico como um todo, quanto em
Strauss. Reinam no pensamento desses autoresitavgede harmonizar a compreenséo de
um absoluto e o lugar do humano na totalidade. \¢eentdo que as referéncias recorrentes
de Strauss a questéo da totalidade da experiéagiarta, da qual a experiéncia politica faz
parte, ndo surge apenas via Platdo, mas tambénmanmwgma de discussdes do contexto
intelectual no qual Strauss foi plasmado e queunadseferéncias do idealismo aleméo e do

eruditismo judaico.

4.2 A influéncia Heidegerriana

Perceber a influéncia de Martin Heidegger no peessémtanto de Hannah Arendt
guanto de Leo Strauss ndo exige exatamente nentsiong@ investigativo muito
consideravel. No caso de Hannah Arendt essa irdfla@manifesta e direta sem falar no

aspecto biogréfico.
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No caso de Strauss também ha dados concretos itegpl demonstrando o
impacto de Heidegger sobre o pensamento straus$denfato, o préprio Strauss apontou
gue dentre as figuras intelectuais importantes @piguais conviveu na Alemanha dos anos
de 1920, dentre elas a de seu proprio orientadst Eassirer, a figura de Heidegger
superou a todas as outras pela profundidade deosdecimento e pelo brilhantismo de

suas reflexdes.

At one point in his life, Leo Strauss felt compdlt® take an
“explicit” stand toward Martin Heidegger. The reasmere a
mixture of the personal and the philosophical: Agoang
university student, Strauss was deeply impressed by
Heidegger's seriousness, profundity, and conceotran the
interpretation of philosophical texts. (...) Straugsdually
became aware of the “breath of the revolution autiht”
prepared by Heidegger. (...) Increasingly, Strausso al
thought in terms of a “crisis of the West", rathéran
subscribing to the pervasive belief in western pesg and
enlightenment. Like Heidegger Strauss recognizedstif-
destructive nature of modern rationality and thitkogbphical
limits of modern natural science. And like Heideggee
returned to Greek antiquity to gain the vantagenfpéiom
which to properly comprehend the essence of moterni
(KIELMANSEGG; MEWES; GLASER-SCHMIDT (Edit.).
1997, p.105).

Pode-se também observar inicialmente, que ha véeinas em comum em Arendt,
Strauss e Heidegger, a saber, a critica a ciénoilema, a sociedade de massas e ao papel
da técnica na compreensdo da mentalidade do homederno, temas que apontamos
acima, ao nos referirmos as influéncias heideggasissobre o pensamento de Hannah
Arendt. Em todos estes autores é clara a nocaai@a ¢écnica e a figura dmmo faber
na qual se imiscui a identidade moderna ocided&ika escapar um aspecto do humano
gue necessita ser recuperado, pelo menos teoritamen

Contudo, essa aparente identificacdo entre Steabiesdegger cessa ao se analisar a
divergéncia fundamental que marca a apreensdo @is mensadores acerca da
consequéncia fundamental decorrente da crise dermte. Strauss e Heidegger concordam
gue o0 momento € de uma cisdo decisiva e ambosgpersea génese desse movimento.
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Mestre e discipulo também adotam como estratégiavéstigacdo o retorno aos antigos
gregos, reconhecendo neles uma das matrizes dadaondo ocidente juntamente com a
matriz judaica da revelagdo. Contudo, Strauss aratirdo mesmo substrato um
posicionamento bem proprio.

Em Persecution and the Art of Writingtrauss deixa claro que uma das principais
regras de seu método esotérico € um certo zelo eméutico, o qual impediria o
investigador dos textos filoséficos de transforméescrita entre linhas” em uma neurose
exegeética sem sentido, que visse, em tudo, pistash escrita escondida. Na verdade, o
recurso da leitura esotérica deve ser utilizadmdoa método hermenéutico convencional
nao se mostrar capaz de esclarecer as dificulddamlésxto. Nesse sentido, Strauss acusa
seu admirado Heidegger de nédo ter respeitado esse nzetodoldgico, visto que a
apreensao heideggeriana dos antigos, na visdgales§tse mostra como contaminada pela
mente moderna de Heidegger. Enquanto Heideggerd@ropretorno aos antigos e a
guestdo sobre o ser como a grande motivacdo dampenso filosofico, o “retorno”
pretensamente proposto por Strauss parece muit® coaiplexo de se conceituar e vai
numa direcdo ndo compartilhada por Heidegger. Arakkttiade da questdo sobre o ser no
pensamento de Heidegger, segundo Strauss, o dastaa pretensao inicial de “voltar as
coisas em si mesmas” e 0 aproxima na verdade datesmoderno criticado por ele
préprio, na medida em que Heidegger teria reduaigceocupacéo de Aristoteles e Platdo,
com a busca da sabedoria na natureza das codiaser@sao metafisica do “ser”, vista pelo
aspecto deepisteme A dimensdo metafisica ocuparia, assim, a totadidda reflexdo
heideggeriana, mas, ainda assim, seria uma retomadarna do pensamento antigo. No
entanto, o que Strauss considera mais important#hao sobre os antigos € a capacidade
dessa estrutura de pensar a realidade que a ton@muwo todo, no qual todos 0s aspectos
humanos séo considerados. Sendo assim, quandesStada de um todo acerca do qual a
filosofia tem como funcéo investigar e compreendepensador esta se referindo a essa
estrutura de pensamento, a qual tem na vida @oliga esteio fundamental. Porém, Strauss

faz questdo de manterepistemecomo um aspecto inseparavel dtaxg aspecto que, na
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apreciacao de Strauss, o pensamento de Heideggendgligenciado em nome da questédo
sobre o “ser”.

Sendo assim, de maneira bastante sucinta, podemesgde a questdo metafisica
privilegiada no pensamento de Heidegger ndo reaypsegundo Strauss, todas as
dimensfes humanas que enfrentam seu processaioeetito na crise moderna, visto que
a dimensdao politica, uma dimenséo tdo constitudivehomem quanto qualquer outra —
sendo aquela mais constitutiva de todas — € caoonadbensamento de Heidegger como
subalterna a questao metafisica.

In returning to the pré-Socratic approach to bekhgjdegger
loses this philosophic interest in the world of coamsense
opinions. Strauss’s vindication of political phigdy is thus,
indirectly, also a vindication of philosophy’s disery of
nature as a genuine and lasting accomplishment
(KIELMANSEGG; MEWES; GLASER-SCHMIDT (Edit.),
1997, p.107).

Diante destas consideracdes percebemos, portards,divergéncias fundamentais
entre Heidegger e Strauss, a saber, a primeirderesi fato de que, se em Heidegger o que
surge da volta aos antigos € uma metafisica que m&posta como reencontro da tarefa
genuina da filosofia e da vida humana em seu sentals originario, fica claro em Strauss
a auséncia de uma metafisica como pano de fundxplesséo largamente utilizada por
Strauss de “busca pelo conhecimento do todo”, & pode, por vezes, denotar esta
interpretacdo, refere-se, na verdade, a unidadgeex¢ entre a vida politica e filosofia
politica, esta sim constitutiva do humano. Por@igdo, para Strauss, a continuidade entre
doxa e epistemg ou seja, entre a vida politica tal como ela é&g@n movimento no
cotidiano das coisas humanas e a sua contemplacdentido de um saber reflexivo e
direcionado a fins, € a fundamental decorréncigalta aos antigos. De modo que Strauss
se afasta radicalmente de seu mestre ao colodasafifa politica e a natureza desse saber
como auténoma e primordial na compreensao da heignega para o ocidente, inclusive,
destituindo a metafisica de um papel relevanteenemstexto, ou seja, para Strauss, mesmo
entre 0s gregos, a metafisica ndo era fundamentalesmo necessaria para a apreensao

das coisas politicas, que séo para Strauss a gsgérttumano.
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5. Aproximando Hannah Arendt de Leo Strauss: a Gréa Antiga no pensamento
filoséfico-politico arendtiano e straussiano

Podemos dizer que Arendt e Strauss, de alguma forabzam suas reflexfes na
esteira de Aristotoles, ou seja, ambos pensam qumliica € uma realizacdo do
pensamento humano. Os homens necessitam pensétiGapmmo uma criacdo de suas
maos e que, nesse sentido, depende deles. E somguair dessa concepcdo que 0s
homens, propriamente, podem fazer politica. FraMi@ff, na sua andlise da obra
aristotélicaA Politica diz que “enquanto os homens ndo pensaram aquélvigiam com
algo que pertencia a um dominio que chamamos dcppisto €, como algo que dependia
deles, eles ndo poderiam, especificamente faldader, politica” (WOFF, 1999, p. 08).

Ao mesmo tempo em que ambos 0s pensadores pensaitica como um dominio
dos homens, com suas respectivas nuancas, Aredttaess também detectam, desde o
nascedouro da filosofia, uma tensédo quase queitiarig”. “Entre filosofia e politica tudo
se passou com se tivesse havido, desde o iniciojmenso mal-entendidd”.Assim,
segundo Peter Graft, “the overall relation betwpbkitosophy and the city, then, is highly
ambiguous at best, because what is best for plplgs® not necessarily best for the city”
(GRA, 1997, p. 112).

Assim, como afirma Arendt, esse “mal entendidotentflexdo e acdo marca uma
mudanca do tipo de discurso que serd predominanféosofia politica, e essa mudanca
tem o seu nascedouro na condenacdo de SoOcratese Nestido, o que houve foi o
surgimento de um desprezo e descrédito dos fildsaterca daquela atividade que era
realizada naolis grega: a politica. Esta atitude abriu uma fendahiato, entre o pensar e
o agir, fazendo com que ora os filésofos fossemosiscom maus olhos, quando
procuravam modificar as estruturas sociais vigeateartir de seus questionamentos, ora a

tentativa destes de adentrar o cendrio politicovesta como uma forma de tiranizar a

® WOFF, 1999, p. 14. Segundo Francis Woff, “... staticia entre o homem, filésofo, e a cidade é ainda
grande demais. O que ela quer é o oposto daquio elel lhe oferece: ela exige ndo uma deducgéo
universalmente valida, mas uma adaptacdo as ctémaias, ndo uma interrogacdo sobre a essénciap mas
senso das oportunidades, ndo o enunciado de urdadeesem concessdes, mas a some de pontos de vista
multiplos e discordantes” (Idem, p. 16).
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politica a partir de seus padrées de verdaHsta fuga dos assuntos humanos, desde a
condenacao de Sécrafespnstitui-se como a pedra angular que apartosdiia e politica,
trazendo consequéncias graves a acdo que é reabpae homens, como veremos mais
adiante. O que intentamos fazer nesse passo eaapant o fato de que, para se refletir
acerca da relacdo entre pensamento e politicagdsprter em mente que esta relacéo,
segundo Arendt,foi perdida desde que Atenas condenou & mortdilbeumais ilustre.
Nessa perspectiva, encontra-se a desilusao de Rland apolis, desilusaajue possui seu
nascedouro no julgamento e condenacéo de Socrdi@sdamentalmente, na tentativa de
Platdo em vislumbrar regras e modelos que pudegssernar a cidade, isto €, padrbes
imutaveis, medidas de confiabilidade, que eramgatas e contempladas pelo filésofo,
capazes de julgar os atos humatfos.

Esse imenso “mal entendido” em ralagédo a contentte &losofia e politica € um
ingrediente que contribui para que a crise da dfiaspolitica na modernidade seja
agravada, ou seja, com o divércio do pensament@kgio aos afazeres humanos fez com
gue os “tempos sombrios” da modernidade ganhassetoroos mais densos.

Nesse sentido, Hannah Arendt e Leo Strauss se &a@eEn a pensar a crise
politica na qual as sociedades contemporaneas cldoSEX se viram mergulhadas. A
intencdo fundamental da filosofia politica dessetras € uma profunda e ramificada
critica do subjetivismo moderno, com o intuito dgpgnsar uma experiéncia de um mundo

" Sobre isso, ver ARENDT dignidade da politicap. 94.
8 ARENDT. Filosofia e Politicap. 91ss.

° A esse respeito, ver ARENDA.dignidade da politicap. 91 ss.

% Com o intuito de compreender como a tentativa ld&i@ de julgar e circunscrever as acdes humanas a
partir de modelos ideais e como esta postura destdosofia politica de Aristételes, devemos ter mente
gue ha uma aproximagado daquilo que Hannah Arendprmende pelo termo “politica” com o conteldo da
obra filoséfica-politica de Aristételes, ou sejaa sapreenséo acerca dos afazeres humanos. O wdassa
compreensdo, segundo Hannah Arendt, revela-se n&atacdo de que existe um abismo entre filosofia e
politica e, em nossos termos, entre pensamenttiteg®oo qual foi fomentado pelo platonismo e dificou

a filosofia politica no Ocidente, o qual continnransponivel. As criticas, reiteradas por Aremdtvarios de
seus escritosque é autoridade?Pensamento e Considera¢cdes mar@iempreenséo e Politic# vida do
espiritg acerca do pensamento de Platao e de sua influéncadicéo filosofica-politica estdo embasadas em
sua leitura acerca da “alegoria da caverna’. Esitairh arendtiana toma por referéncia a reflexdo de
Heidegger enA Doutrina de Platdo sobre a Verdadebre essa alegoria platdnica. Porém, é importerite

que estas criticas, segundo alguns intérpretebmaasendtiana, estariam ndo somente enderecd®latia,
mas também ao préprio Heidegger, cuja obra serapdi® as analises de Arendt.
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comum, do qual somos dono. (BEINER, 1990, p. 2B8ja ambos, ndo ha, propriamente
falando, filosofia politica na modernidade, poigpdalitica, nesse momento histérico, é
pensada a partir da perspectiva da unicidadéamé em detrimento de seu fundamento
maior, ou seja, a pluralidade de pontos de vistatainente com essa crise, que aponta para
um descaso para com a vida publica em comum, hawmento do preconceito quanto a
politica, pois, segundo a propria Hannah Arendt,passoas “jogam fora a crianca
juntamente com a agua do banho” (ARENDT, 2006250), demonstrando, com essa
assertiva, que ao banir a politica com o propatquerer ser “livre” para agir, deixa-se,
contudo, de ser livre, pois aaison d’'étreda politica é a liberdade, e seu dominio de
experiéncia é a acdo” (ARENDT, 1997. 192). O que estamos querendo dizer é que a
intencdo das comunidades modernas de se distancides preocupacdes de cunho
comum, ao contrario de deixa-las livres, as im@edide ser livres, pois para Arendt, s se
pode ser livre na acéo conjunta de individuos enotde um objetivo comurt.A ideia de

gue quanto menos politica mais liberdade é uma @enpao que perpassa a vida politica
moderna e aponta para o fato de que, como ditsiamiente, 0 espaco publico se tornou
um espaco de administradores, os gestores dapaitiaa, procurando, com essa postura
técnica de conduzir os negocios publicos, evitacardlitos, como se tenta fazer em uma

™ para se compreender o conceito de liberdade reapemto de Hannah Arendt, o qual ela define como “a
razao de ser da politica”, € necessério, anteadte tompreender a distin¢cdo entre necessidaderdide,
distingdo essa tdo cara no pensamento filoséfititiguode Hannah Arendt. Nesse sentido, da mesmaafo
gue ninguém pediu para vir ao mundo, ninguém esctah que trabalhar: essas se configuram como duas
necessidades sem as quais um ser humano ndo peetectzamado desta maneiratr&alhoé um fardo que
pesa sobre os ombros da condi¢do humana, ou kege enpde a cada homem como algo inevitavel a sua
existéncia e, por essa feita, € a menos livre dastas atividades que sao realizadas pelos homgnareo
durar sua estadia na Terra. E por essa caraatartitirabalho que ele deve ser compreendido como uma
atividade que n&o pode fundar nenhum tipo de egi@ica, olocusda acdo politica. E nessa perspectiva
gue salienta Arendt: “A verdade bastante incomaeléudo isso é que o triunfo do mundo moderno sabre
necessidade se deve a emancipac¢éo do trabalhé, mtofato de que animal laborangp6de ocupar a esfera
publica; e, no entanto, enquantawimal laboranscontinuar de posse dela, ndo podera existir urfeaaes
verdadeiramente publica, mas apenas atividadeadas$vexibidas em publico”. (ARENDT. 1999, p. 146).
Assim, a perda da possibilidade de acéo conjuréaeap, na modernidade sobretudo, como um risco que
pode eliminar a capacidade humana de iniciar nevestos. O risco dessa perda € extremamente Emici

a vida humana na Terra, pois este significa, eotiteos males, a impossibilidade de cuidar do muado
preserva-lo. Dito em outras palavras, sem a pdissile de haver acdes espontdneas, também ndo ha o
porqué da existéncia de um “pedac¢o”, de mundo,uab & tradicdo do pensamento politico identificomao
“espacgo publico”. Se ndo hé liberdade que é a Hassurgimento de novas agdes, qual o sentido de se
preservar um especo destinado ao surgimento dejalyé abortado em seu nascedouro?
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organizacao empresarial, esquecendo-se que unugidanhentos da politica é o embate de
opinides diversas.

Contra a ideia do senso comum de que a politicagtaia de velhacaria, tecida a
partir de interesses proprios e mesquinhos, e gpeliica é apenas um meio para a
conservacao e fomento da vida da sociedade (ARENBJ7, p. 80), ha o paradigma da
polis grega, na qual a politica & erigida com o intugopdeservar a memoéria dos fatos e
palavras daqueles que se aventuravam a adentspagcepublico, paradigma que, de certa
forma, aproxima as filosofias politicas de Aren@teauss.

A “polis” precisava ser fundada para assegurar aradqeiro
para a grandeza do fazer e do falar humanos, gse foais
seguro do que a memoéria que o poeta fixava no poema
tornando-a duradoura (ARENDT, 1997, p. 55).

Para Arendt, a importancia fundamental pidis grega € que ela se constituia
como espaco no qual cada individuo podia manifestardemais ouvintes como o mundo
aparecia para ele, ou seja, ele podia expor sdo gervista, o qual entrava em conflito ou
em concordancia com os demais pontos de vista, gamydo, se anular ou se subsumir
aos outros pontos de vistdsE a certeza que a pluralidade é a “lei da terrd2 gue é o
mundo comum que abriga e € erigido por feitos ayas, que garante a existéncia dessa
pluralidade. Nas palavras de Arendt:

Se alguém quiser ver e conhecer o mundo tal comcé el
“realmente”, s6 podera fazé-lo se entender o muwuoo
algo comum a muitos, que esta entre eles, sepamndo
unindo-0s, que se mostra para cada um de manérarme
e, por conseguinte, se torna compreensivel na meddque

1241t has often been said that Arendt took modehathentic politics the polis of antiquity. ‘The @kepolis
will continue to exist at the bottom of our poldicexistence... for as long as we use the ‘word igslit..
“Turning to these Greek origins could only servesk@rpen her political perception and intensity $earch
for a modern analogy for the Greek polis. What deuperhaps — he renewed was not the Greek palistsb
politeia, its politicality, so to speak”’ (GRAF, 1997, p. é%1).
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muitos falaremsobre ele e trocarem suas opinibes, suas
perspectivas uns com 0s outros e uns contra ossotitr
O mundo e, consequentemente, 0 espaco publico geesarge, sdo condicdes
indispensaveis para que o homem, como ser singotmsa se manifestar em atos e
palavras, atividades sem as quais a continuidadeaha nio poderia ser garantita.

Assim, segundo Bethania Assy:

A despeito de nascermos intrinsecamestitre homens, o

cultivo de sentimentos puablicos € resultado do resfo
continuo de assumir responsabilidade por quem sopaws
como agimos, e por qual mundo somos responsaveiSYA
2006, p. 328).

Nessa franja argumentativa, podemos dizer que s&wle Arendt e Strauss os
gregos possuiam, pela multiplicidade de pontos id& \que eram erigidos no espaco
publico, os elementos conceituais que faziam com €es percebessem quais sdo os
elementos fundantes da natureza da politica. Edsggentos possuem seu hascedouro no
proferimento da opinido, a qual, para ser o quiatdeé, uma visada sobre o mundo, deve
produzir um desejo de conhecimento, ou seja, defester como 0 mundo aparece para
mim. Em contrapartida com essa concepcao, Arei@ltaeiss percebem, na modernidade,
uma manipulacdo e uma subsuncao da opinido a aoastde ideologias, pois se a opiniao
publica € manipulada, ndo ha filosofia politicaispbdela que nasce a filosofia politica, ou
seja, € pela opinido que se manifesta como o mapaiece para cada um.

Nessa critica de Arendt a politica contemporaneasal autora ndo utiliza alguns
elementos da filosofia classica, fundamentalmemteconcepcdo que dava a vida

contemplativa uma importancia, um status que tafidade ndo deve possuir dentro

13 ARENDT, 2006, p. 60. Nesse mesmo sentido, diz:GTdfis occidental philosophy never has had a pure
conception of the political and never could have simce by necessity philosophy has spoken of Man i
singular, and has simply neglected the fact ofgity’ (GRAF, 1997, p. 47).

14 Yo souci de la continuité de la race et de asrglque consitue (...) la garantia de 'mmortatitérestre”
(TAMINIAUX, 1998, p. 203).
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daquilo que Arendt vai chamar déda activa'™ A rejeicdo de Hannah Arendt & vida
contemplativa estd na razdo de que, para essaaaesie tipo de atividade traz, para o
terreno da politica, um “corpo estranho” a politicar seja, padrdes imutaveis que
procuram determinar e gerenciar a vida no espabbcpu Padrdes imutaveis, os quais,
segundo Arendt, Platdo procurou fomentar com oitontde criar um Estado ideal,
pervertem a politica em seu seio, pois a politiaaBvidade cujas principais caracteristicas
s&o a imprevisibilidade das a¢dés.

Contudo, € importante salientar que, para Straussao humana, a qual este autor
acredita que deva ser resgatada na modernidadetiadons parametros da racionalidade
platbnica, ndo nos fornece valores que vao guiacgéss humanas, fundamentalmente na
busca pelo melhor regirtle a partir de deducées légicas, mas estes valomgem da
inquietacdo que é manifestada nas opinides. Dapartancia que Strauss da a necessidade
de haver uma passagemdixaa epistemepassagem esta que dara o conhecimento do que
seja o0 melhor regime, o qual se configura como egmre ideal, um regime regulador e,
portanto, passivel de se realiZaE nessa franja argumentativa que Strauss commeend

gue a forca da filosofia grega esta no fato deaj@aenasce da praca pelaxa além de se

15 “what does Arendt reject in classical politicalilpsophy? Primarily, she rejects the view that the
contemplative life is categorically superior to tife of political involvement, and that the latteas to be
judged ultimately by the standards of the formsE(BER, 1990, p. 239).

16 Assim, Deus dotou sua criatura com um poder queeste a ele, homem, pertence: o poder de operar
milagres, de criar algo novo e sem precedente. Reeadt, 0 milagre deve ser compreendido como um
evento inesperado, que rompe com a cadeia de atuptdos causais, tais como aqueles com os quais no
deparamos cotidianamente. Segundo nossa autoen.atgfh traz em seu seio o germe do inesperado, do
imprevisivel, transpondo todos os limites e supdwatodas as fronteiras que circunscrevem o0s eventos
predeterminados. Assim, no &mago do ato de agipopcionado pela vivéncia em um espaco plural, esta
uma das marcas indistintas da ac¢éo: sua imprdidsithe. A imprevisibilidade, contida na acéo, n&o s
constitui como um “perigo” que pode vitimar somente pequeno grupo de individuos, os quais, pomassi
dizer, estdo na “alca de mira” do agente da ac&ad imprime seu efeito sobre um ndimero imagindeel
seres que também atuam, bem como sobre o prémmargtiador da acdo, o que demonstra o grau de
imprevisibilidade e de ilimitabilidade da acdo axada. Sobre isso, ver ARENDT, 1999 248ss.

7 para Strauss, Regime é a ordem, a forma, a quakdéiedade sua caracteristica. Regime &, poriame
maneira especifica de viver. Comentario proferigiodésciplina intitulada: “Leo Strauss e a filosofialitica
contemporanea”, ofertada no segundo semestre d& pelo programa de pds-graduacao em filosofia da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).

18«0 melhor regime é possivel somente sob a melbndi¢&o favoravel em todos os tempos e lugares. A
distingdo entre o melhor regime e o regime legitiem sua origem na distingdo entre o nobre e o0.jdstdo
0 que é nobre € justo, mas nem tudo que € justbre’h(STRAUSS, 1953, p. 140).
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estruturar na ideia de melhor regime. Assim, o oretegime deve ser possivel sobre a
terra, ou seja, deve ser realizavel. Toda acadigaglsegundo Strauss, se dirige ao bem, a
boa vida, para a boa sociedade. Para Strauss ami@mtio da politica ndo é externa a ela,
mas visa a boa vida. A certeza de que o melhomeggio qual os homens poderao realizar
sua funcdo natural que é a busca da felicidade,équesoberano bem, pela virtude, é
passivel de ser colocado em pratica, estd na tezdae € apistemeajue realiza a epifania
de tal certeza.

Nessa esteira argumentativa, para que o melhomeegiossa ser colocado em
pratica ha a necessidade do fomento e cultivo dadé, a qual se configura com sendo
uma virtude politica, ou seja, uma virtude relaais golis, virtude esta que servirh como
guia para se alcancar o melhor regime. Em Straugstude aparece como o fundamento
da politica, ao contrario de Arendt, que colocéertlade como a razdo de ser da politica,
como vimos anteriormente.

A partir do que foi exposto nos momentos desseopdessossa pesquisa, podemos
dizer que Arendt ndo olha, ndo se volta papalas grega, olhando-a como um padréo de
uma politica natural, como algo dado. Podemos djmer Arendt realiza sua analise da
politica a partir de fatos e eventos, e ndo pduénicias e afinidades intelectuais, o que
parece ser demonstravel nas reflexes strausstar@sque queremos dizer é que a
dignidade humana e, consequentemente, os dirailmarios, na perspectiva arendtiana,
sdo uma constru¢do do homem em conjunto, e ndconsrucdo mental, mesmo que esta
nasca da passagem daxa para aepisteme como aparece em Strauss, e ndo de um

universalismo abstrat®’

19 «“On one hand is Arendt, the phenomenologist of hblic realm, wary of the appeal to extrapolitical
foundations or absolutes, anxious to abandon wietews as a distorting philosophical standpaintthe
other hand is Strauss, with his unyielding desirgdopen the possibility of philosophical wisdomtbé
‘human things’. From Arendt’s point of view, Stralssquest for the ‘true standards’ cannot helpdppear
authoritarian in the worst, Platonic sense. AndlevSitrauss might respond that his interpretatioRlafo’s
ideas in theRepublic expresslyquestions the Arendtian supposition that they wetended to provide
genuinely applicable ‘yardsticks’ to measure tredmeof human affairs (Strauss calls the interpratadf the
ideas as metaphysical certainties ‘incredible,tocgay... fantastic’). The authoritarian charge retasome
plausibility” (VILLA, 1998, p. 161).

20 BEINER, 1990, p. 241 e 244. Sobre isso, diz Beitiarcontrast to all this, what Arendt draws frdsoth
ancient practice and modern philosophy is a cexanteption of equality as central to human digniior
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Although it presupposes to some extent an equalfty
condition, isonomy does not depend any elemis abiwait
natural equality of individuals; it is, rather, anwentional or
constructed equality contrived specifically for ferpose of
enjoying political freedonin the company of one’s peers
which for Arendt is the only authentic meaning pcéil
freedom can have... While Arendt argues that equdity
product of artifice in a deeper sense is effectatunal
equality of men (BEINER, 1990, p. 249 e 250).

A politica, vista como um constructo humano, é dende importancia para se
pensar a verdadeira “dignidade da politica” e quansequentemente, possamos, na
perspectiva da modernidade, responde a pergura€’a politica?”, seja pelo resgate de
uma racionalidade platbnica, seja pelo resgate asailplidade dos homens proferirem

palavras em um espago publico e agirem em confadeidem busca de objetivos comuns.

6. Consideracdes finais
Embora, por vieses diversos, sem realizarem sugsectvas apostas sobre a

mesma perspectiva de analise, tanto Hannah Areradito Leo Strauss compreendem que
a contemporaneidade se caracteriza como sendopona da qual uma de suas principais
caracteristicas é a desagregacao das identidades,dbs sociedades de massa. Assim,
percebemos que Arendt e Strauss radicalmente desapros fundamentos da democracia
moderna e, ambos, cada um a seu modo, fazem dmidatie grega e de sua experiéncia
politica no a&mago dpolis um referencial para se pensar os “tempos sombgogara

apontar os verdadeiros fundamentos da “dignidageotitca”.

Strauss, on the other hand, human dignity is gredngon “the dignity of the mind”, when means tihas
inseparable from the inequality of intellectual emthents)” (BEINER, 1990, p. 249).

2L BEINER, 1990, p. 249 e 250. Nesse sentido, din@ei‘Arendt unlike Strauss, is a ‘Burkean’ when it
comes to the relation between theory and practit#;is to say, she is deeply skeptical about #tene to
which the uniqueness of circumstance and the cgeticy of the particular can be anticipated or conded
by theory” (BEINER, 1990, p. 251).
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In dialogue with Hannah Arendt and Leo Strauss’poltics philosophies

Abstract: Thinking about the relative questions to the lifmat the public space, that is, thinking
about the politics and, basically, reflecting whas the politics in the XX century was the task i
which Hannah Arendt and Leo Strauss dedicated thleas In this direction, the present article
has as objective to analyze the dialogue with thigi@ philosophies of Hannah Arendt and Leo
Strauss: the points of confluence and divergenbteis,Twe will analyze the influence of the
thoughts of both the authors had suffered, as aslhow much that its respective returns to old
Greece impactiram the workmanships of these twlogbphers, of Jewish origins.

Key-words: Politics; Century XX; Judaism.
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