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Resumo: Tanto Ricouer quanto Arendt acreditavam que qualgostura do sujeito no mundo e
diante de si é comprometimento, é agéo ética, iddale. E 0 outro é condi¢&ine qua norda
identidade do sujeito. O problema filosofico dantitade narrativa é analisado neste trabalho de
forma a apresentar a solucdo as principais apdagwoblema filoséfico tradicional da identidade
pessoal, na qual se questiona sobre o critérimeiss@o reconhecimento de nds proprios ao longo
do tempo. A questdo da identidade narrativa eléatidade politica terd como ponto de partida,
neste trabalho, a questdo do conceito de identidadativa em Paul Ricouer. Segundo, a mesma
probleméatica sera abordada, de forma a ressaltfmeatdo da pluralidade e da eticidade no
pensamento de Ricouer e Hannah Arendt. Por firapatica central se fechara com a questao da
promessa sobre a 6tica dos dois pensadores.
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1. Consideracg6es iniciais

Compreender o homem e sua relagdo com a Histéeigelguconstréi de si mesmo e do
mundo tem sido uma questédo importante analisadacpelente neoaristotélica.

Como identificar o homem e sua alteridade dentrldaalidade do espaco publico?
Compreender a histoéria e a narracdo de quem & feanpreender o homem e sua relagdo com o
mundo.

Tanto Ricouer quanto Arendt acreditavam que qualgostura do sujeito no mundo e
diante de si é comprometimento, é agéo ética, iddale. E o outro é condi¢&ine qua norda
identidade do sujeito. Nao existe ética se nadeegisutro, figura absoluta da alteridade.

O problema filoséfico da identidade narrativa éliaado neste trabalho de forma a
apresentar a solucéo as principais aporias dcactoadl problema filoséfico da identidade pessoal,
na qual se questiona sobre o critério essenciakoonhecimento de nés préprios ao longo do
tempo.

A maneira de definir a identidade pessoal podeafisar. Mas, o elemento do carater da
permanéncia da personalidade, o modo de determigae fica na maneira de ser da pessoa tem

sua dualidade e objetividade, e tem, também, caeftexivo.
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A questdo da identidade narrativa e da identidaditiqga terd como ponto de partida,
neste trabalho, a questdo do conceito de identidad&tiva em Paul Ricouer. Em seguida, a
mesma problematica serd abordada, de forma ateessajuestéo da pluralidade e da eticidade, no
pensamento de Ricouer e Hannah Arendt. Por firapretica central se fechara com a questédo da

promessa sobre a 6tica dos dois pensadores.

2. ldentidade narrativa em Paul Ricouer

O problema filoséfico da identidade narrativa é&atiia por Paul Ricoeur de forma
bastante profunda em diversos momentos de sua Blara. delimitar a nocdo de identidade
narrativa, € preciso delimitar o tipo de identidadgual o ser humano acede gracas a mediacéo da
funcao narrativa.

Para Ricoeur, existem dois grandes conjuntos narsaia narrativa histdrica e a narrativa
de ficcdo. Ele formulou a hipdtese segundo a quadrestituicdo da identidade narrativa, seja de
uma pessoa individual, seja de uma comunidadericat@ra o lugar procurado para a fuséo entre o
histérico e o ficcional. Para ele, as “historiasvitla” tornam-se mais inteligiveis quando lhes séo
aplicados modelos narrativos — por exemplo, amadr extraidas da histéria e da ficcdo (drama ou
romance). A autobiografia confirma esta sua intenca

Parece, pois, plausivel ter como valida a cadajaise de
assercdes: o conhecimento de si préprio é umapnetacao -
a interpretacdo de si préprio, por sua vez , enaona
narrativa, entre outros signos e simbolos, uma agéadi
privilegiada , - esta Ultima serve-se tanto dadhistcomo da
ficcdo, fazendo da histéria de uma vida uma hstheticia
ou, se se preferir, uma ficcdo histérica, compasiées
biografias dos grandes homens em que se mistusiGaid e
a ficcdo (RICOUER, 2000, p. 2).

A identidade, portanto, é a identidade narratN@o ha como compreender a identidade
pessoal sem o0 auxilio da narracdo, pois 0 sujeito & possibilidade de construir sua propria
narrativa.

Ricoeur fez uma analise detalhada da diferencaafuedtal entre os dois usos principais
do conceito de identidade: a identidade como memidlatimidem) e a identidade como si-
préprio, ipseidade (latinpse) Ipseidade ndo é a mesmidade. Ricoeur procuraan@sprofunda
diferenca entre pensar-se a identidade pessoaremys de mesmidade e ipseidade. A mesmidade

encontra-se subjacente a nocao latinddéen que expressa a identidade alcancada a partir da

RevistaEstudos Filoséficoa® 6 /2011 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 65-74



permanéncia substancial no tempo; pelo contrarimnaeito de ipseidade implica um outro tipo de
identidade, enquantipse que se constréi a partir da temporalizacdo gedgrio. Para ele, essa
diferenca ndo é meramente semantica e, sim, ontald@ ser enquanideme o ser enquanipse
ndo sao coincidentes, ambos se entrecruzam.

O idemtraduz a neutralizacdo impessoal de uma existéodralividuo ndo como pessoa,
mas como entidade neutra). Esta é uma identidddecas atemporal, abstrata.ifse manifesta a
presenca a si proprio de uma pessoa. Esta é umédate dindmica, temporal, que inclui
mudancas.

A identidade como mesmidade possui, para Ricoaumirg sentidos fundamentais: o
primeiro € a forma numérica, isto é, a identidasi®@ unicidade, como reidentificacdo do mesmo.
O segundo sentido da-se a partir da idéea de sangallextrema. Quando ndo somos capazes de
discernir a diferenca entre dois objetos numericaendiferentes, dizemos que eles sdo idénticos
por semelhanca. Mas, o fato de ndo sermos capazéisakrnir a diferenca nédo significa que ela
ndo exista; significa que a identidade por semekharunca pode ferir a identidade especifica
subjacente a identidade numérica. O terceiro ser#idntroduzido por Ricoeur como ideia de
identidade como continuidade, isto €, o fator teropmo principio intrinseco de identidade. E a

continuidade ininterrupta no desenvolvimento desementre o primeiro e o estado da evolugéo.

Assim, dizemos de um carvalho que ele € o mesmo da
semente a arvore na forca da idade, da mesma fdaman
animal, do nascimento a morte, e mesmo do homem
enquanto amostra da espécie, do feto ao velho, a
demonstracdo desta continuidade funcional comcricrit
anexo do da similitude ao servi¢co da identidadeériga. O
contrario da identidade tomada neste terceiro dergi a
descontinuidade. Ora, com este terceiro sentidmpwerem

linha de conta a mudanca no temfiddem p. 3).

Por fim, aparece o quarto sentido, a permanénciampo, isto é, permanecer apesar do
tempo. Ndo é meramente o reconhecimento de umoséongo do tempo, mas, antes de sua
projecdo numa existéncia substancial que se esggulitrai ao tempo.

O ponto de partida para o entendimento da nocéipsgédade, de si-préprio, d4-se na

AN

guestéo uem”, distinta da questam“qué”. Responder a questaquem” é contar a histéria de
uma vida. A histéria que é narrada apresenta otagda acdo. Chama-se de “adscricao”
(ascription) o assinalar de uma agente a uma acdo. Aqui aeomtecorte, hdo0 meramente
gramatical, epistemoldgico ou l6gico, mas ontologique separédem de ipse. E a esfera do
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“Dasein” que se caracteriza pela capacidade de se intersobee seu préprio modo de, assim,
relacionar-se ao ser enquanto ser, no¢des commésemundo”, “ser-com”. O si préprio encontra-
se em interse¢do com 0 mesmo hum ponto precisernagpéncia no tempo. O mundo pode vir a
mudar, mas permanece a ipseidade. A identidadejeibosndo depende de qualquer fator externo.
Para Ricoeur, portanto, a narrativa constréi oteaduravel de um personagem, que se
pode chamar de identidade narrativa, construintipocode identidade dindmica, préprio a intriga

gue faz a identidade do personagem.

E, pois, em primeiro lugar, na intriga que é neadss
procurar a mediacdo entre permanéncia e mudanices @
poder aplica-la a personagem, A vantagem desteodpsia
intriga € que ela fornece o modelo de concordancia
discordante sobre a qual é possivel construir atidbee
narrativa do personagem. A identidade narrativa da
personagem sO podera ser correlativa da concoedanci
discordante da prépria historibidem p. 6).

A mediacdo narrativa sublinha o carater notavetalthecimento de si préprio: ser uma
interpretacdo de si proprio. Se ndo é possivel ommecimento direto de nds proprios, nada nos

impede uma mediagéo interpretativa de nds mesrrasga do uso de uma linguagem narrativa.

3. Dimenséo plural e ética da identidade em Ricouer Arendt

A identidade narrativa em Ricoeur ndo é meramegsgeriiva; tem uma dimensdo moral,
de engajamento, de compromisso. O sujeito desstiddde pode ser reconhecido no tempo, apesar
das transformacoes.

A identidade narrativa é categoria da acdo e ndmadginacdo ou vontade. A decisdo do
sujeito dizer “este aqui sou eu” é responsabilidétiea da ipseidade. E, portanto, provida de
dimenséo normativa, valorativa e descritiva. A @is& si e do mundo, que o sujeito da narrativa
impde, é persuasiva, ndo € eticamente neutra, poasibilita uma nova visdo do mundo e de si
mesmo. H&, nesse momento, a pretensdo a correcao Eto leitor (ou escritor) quem fara a
escolha da melhor “leitura”.

Ndo se pode deixar de levar em conta, também, @saama maneira de definir essa
identidade. A intencdo de defini-la pode fracas€arelemento do carater, da permanéncia da
personalidade, o modo de determinar o que fica ameira de ser, tem uma dualidade e uma

objetividade; é reflexiva.
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A ficcdo narrativa lembra que a ipseidade e aidfide sdo dois existenciais correlativos.
O si préprio constitui-se na relacdo com a alteleddNao somos o0 mundo, mas somos com o
mundo”. Ricouer tem na sua tese da identidade thary®@ modelo que ndo dissocia o si-proprio da
experiéncia da alteridade — do “ser no mundo”, élo“som”, de Heidegger. Maurice Merleau-
Ponty fala da liberdade nos termos de um sujeitoétmotivado” (ao invés de “determinado”) e
que “assume” as motivagées numa “situacdo”. A @esdee, e para isso, precisa agir sobre o
mundo; é sujeito ao mundo do mesmo modo que éaujeimundo e o mundo age sobre ele. A
tarefa da liberdade, para ele, é assumir “estalge€la” situagéo, ou seja, aquilo em que o mundo
nos motiva. E preciso, diz Ricoeur, que a identdaéssoal seja uma mediacdo: € isso que
possibilita “um si-préprio figurado - que se figua ou tal”, ou seja, ndo definitivo, que possa
“apropriar-se” do mundo, mudar e permanecer, nos Berizontes.

Hannah Arendt também acreditava que s6 0 homemagi@z de comunicar a si préprio,
nao como mera comunicacao de alguma coisa, masinbcagdo de si, no mundo. Acreditava que
€ no discurso e na acdo que os homens podem distiggy ao invés de permanecerem apenas
diferentes. “E com palavras e atos que nos inserinmmundo humano’ARENDT, A condic&o
humana 1989, p. 189).

Para Arendt, € na palavra falada e descrita qugeit se identifica, anuncia o que fez,
faz e pretende fazer. Como disse PlatadeXa (0 discurso) € mais fiel a verdade qupraxis”.
(Ibidem,p. 191). Nenhuma atividade humana precisa tanttistoirso quanto a acao:

Na acdo e no discurso, os homens mostram quem sao,
revelam ativamente suas identidades pessoais elaieg, e
assim apresentam-se no mundo humano, enquanto suas
identidades fisicas sdo reveladas, sem qualquedate
prépria, na conformacéao singular do corpo e no siogular

da voz. Esta revelacdo de “quem”, em contraposig&mé”
alguém é — os dons, qualidades, talentos e defees
alguém pode exibir ou ocultar — esta implicitatado o que

se diz ou faz. S6 no completo siléncio e na taaakjvidade
pode alguém ocultar quem € (...) (ARENDT, cAndicao
humana 1989, p. 192).

Para Arendt, a qualidade do discurso e da aca@ag&iveis quando as pessoas estao
“com outras” no gozo da convivéncia humana. Paia&lacdo consiste no agir politico, em um
espaco comum a todos, 0 que pressupde a existng@aldade entre os individuos. Nao ha uma
igualdade no sentido de semelhanca, mas uma igleatttadesiguais, uma igualdade enquanto ser
humano, uma igualdade que possibilita a revelag8dderencas, pois, 0s seres iguais sdo capazes
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de agir e, através da acéo, dao conta de suaaiitude. Quando ndo hé convivéncia, ndo ocorre a
revelacdo do agente e, ndo havendo esta revelagig@o perde seu carater especifico de ser um
meio e ndo um fim.

Arendt acreditava que a agdo tem uma responsatglidzoral, apesar de residir em si
mesma. Apesar da alteridade reflexiva da moral, sde solitaria, ndo é solipsista. A
responsabilidade coletiva (politica) passa primgieta responsabilidade individual (pessoal) —
pensar € julgar.

Hannah Arendt, em seu pensamento, sempre releagéice o posicionamento coletivo
como possibilidade deepifanid do homem. Sua rebeldia intelectual distanciavasejualquer
acomodamento. Para Arendt, o espaco politico éexdiade vivida em seu interior requerem a
existéncia do outro, ou seja, requerem estar coouwss. E nessa pluralidade, onde a condicéo é
permanecer com 0s outros, que o homem forma sotidddeé. A teoria politica de Hannah Arendt
esta centrada na afirmacdo de queason d’'étre” da politica é a liberdade, e seu dominio da
experiéncia é a acdo. Quando se perde a posdilailitta existéncia de um espaco publico, perde-se
qualquer liberdade. Newton Bignotto, comentandondteafirmou que “a liberdade politica se
expressa num mundo no qual a pluralidade é pageneisl e produto da acdo continua dos
homens” (MORAES; BIGNOTTO, 2001, p. 118).

4. A questdo da promessa em Ricouer e Arendt

Ricouer edificou uma fenomenologia hermenéuticapdasoa constituida a partir de
quatro estratos centrais: linguagem, acdo, narragaética. Ele pretendeu, essencialmente,
concentrar-se no argumento filoséfico da pessaa Ri@ouer, “a pessoa € o lar de uma ‘atitude’ a
qual podem corresponder ‘categorias’ mdltiplas dtandiferentes” RICOUER, 1992, p. 199).
Ricouer limita-se a definir a pessoa por uma “détu e o que, em seu entender, pode melhor
caracterizar essa “atitude” é a nocdo de crise.0S&@mos de crise econdmica e social que revelam
também uma crise da pessoa. Aos critérios de elésenunciou o seu critério derfgagement”’O
carater de compromisso é revelado na descobert@lagéo circular entre a historicidade do
compromisso e a atividade hierarquizante, 0 que permite ver na atitude — pessoa em

determinado comportamento em respeito ao tempa @8t outro modo, com este critério do

! Em Hannah Arendt é pela palavra que os homenéd'esitre os homensinter homines esses)também
alcancamcondi¢do per quande toda a vida politica, e é na a¢gdo que os hoser®mplementam, pois
dependem da presenca dos outros para ratificaridaididade, pois a “pluralidade é a Lei da terra”.
(ARENDT, Hannah,A Condicdo Humana, 198%9.15).
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compromisso, Ricouer afirma a virtude da duracaauche fidelidade a uma direcdo ou causa
escolhidas, acolhimento da alteridade e da difereagdentidade da pessoa.

Remontemos aos quatro estrados constitutivos deu®iclinguagem, acdo, narracéo e
ética. A ideia da pessoa esta ligada a linguagmis, como disse Ricouer, “se tudo ndo é
linguagem, tudo, na experiéncia, ndo acede aadseathdo ser sob condi¢cdo de ser transportado a
linguagem” (bidem 1992, p. 209)Para ele, o agir humano distingue-se do comporteranimal
ao ser transformado em linguagem, a fim de seifisignte.

Por meio da relacdo entre filosofia linguisticalesbfia da pessoa, Ricouer tematiza a
questdo do “eu” e do “tu”, reenvia-nos a nog¢ao @apromisso, isto é, eu comprometo-me, no ato
da minha afirmacao, através da minha linguagena férca ilocucionaria dos atos do discurso que
exprime o compromisso do locutor no seu discurkmdém p. 211).

Quanto a problematica ética, Ricouer propde-noeguiste definicdo eni’ethos™
“desejo de uma vida a cumprir — com e para 0s sutnuas instituicdes justagbidem p. 204).

Para Ricouer a narratividade ndo esta desproviddidensdo normativa, valorativa,
prescritiva:

A teoria da leitura advertiu-nos sobre isto: aaégia de
persuasdo fomentada pelo narrador visa impor & keina
visdo de mundo que nunca é eticamente neutra, mas d
preferéncia induz, implicita ou explicitamente, umava
avaliacdo do mundo e do proprio leitor; nesse dent
narrativa ja pertence ao campo ético em virtudpredensao,
inseparavel da narracdo, a correcdo émt@@UER, 1997, p.
429).

Hannah Arendt também se preocupa com a dimens&oddiagir humano na formacao

da identidade de uma pessoa. Ela coloca a pagédpzomo esséncia da vida politica, aponta néo a
lei como possibilidade de tranquilizar e viabilizatomunidade, mas a capacidade de fazer acordos.
E, para tal, duas faculdades séo essenciais #izar este objetivo: a capacidade de perdoar e a
de prometer. Elas sé@o recursos capazes de renzedigorevisibilidade desencadeada pela acgéo,
pois séo capazes de desfazer o ato passado eipamitovo feito. Sem estas faculdades, diz a
autora, os homens estariam limitados as conse@#del um mesmo ato e, em virtude disso,
impossibilitados de recomegar algo. O homem, aadqgeey estqd abrindo caminho para novas
possibilidades e, ao prometer, esta revelando ssasrancas no futuro — o dom mais precioso
concedido ao homem por Prometeu.
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Tais modalidades séo prerrogativas do homem coleB% o homem na companhia dos
seus pares é capaz de perdoar e prometer, o gperinitira exercitar sua criatividade. Fora isso,
ele é incapaz de interromper os efeitos de um ata pcomecar outro. Quando acontece isso,

lembra a autora, a consequéncia é a petrificagdeseno o fim de uma cultura:

Mas permanece também a verdade de que todo fim na
histéria constitui necessariamente um novo comesse
comego € a promessa, a Unica “mensagem” que odda p
produzir. O comeco, antes de tornar-se eventorlustéé a
suprema capacidade do homem; politicamente, eguiaal
liberdade do homeninitium ut esset homo creatus esto-
homem foi criado para que houvesse um comeco”ge diss
Agostinho. Cada novo nascimento garante esse comiecé

, ha verdade, cada um de AKRENDT, A condicdo humana,
1989, p. 531).

Ao contrario do perdao, que sempre foi considera@alista, com conotacao religiosa, a
faculdade de prometer sempre esteve presente esa higsoria: “(...) o poder de prometer ocupou,
ao longo dos séculos, lugar central no pensametiticp” (ARENDT, A condicdo humanagsg,

p. 531).

Com o ato de prometer é eliminada a imprevisibiledaos atos humanos. A funcéo da
capacidade de prometer é, justamente, resolvempk djuestdo: o fato de que o homem deve
dominar a si mesmo e governar os outros. Nietzsahecom bastante clareza, a relacdo entre
soberania humana e faculdade de fazer promesaanérhdria da vontade”) , e é ela que distingue
a vida humana da vida animal.

Tanto em Ricouer, quanto em Arendt, o ato de premucorre diretamente do desejo de
conviver com outros, na modalidade da acdo, doudie¢ da linguagem, da narragdo, e séo

mecanismos de controle embutidos na faculdadeidariprocessos novos e interminaveis.

A acdo é, de fato, a Unica faculdade milagrosaogoemem
possui, como Jesus de Nazaré, que vislumbrou essa
faculdade com a mesma originalidade e ineditismmo qae
Socrates vislumbrou as possibilidades do pensamdate

ter sabido muito bem ao comparar o poder de peoaro
poder mais geral de operar milagres, colocando lroamo
mesmo nivel e ao alcance do homéidém p. 258).

5. Consideracdes finais
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Ao enfocar as trajetdrias do pensamento de PaouRice Hannah Arendt, pode-se ver as
suas marcas que configuram o espaco constitutividetgidade do individuo diante de si e do
mundo, 0 espago como constitutivo de uma identidauke torna possivel que sujeitos, desde
sempre mergulhados na historicidade e linguistitdgdagenciem os fatos de acordo com uma
perspectiva de compreensao do mundo que quer cocanwma certa experiéncia pessoal e social.

Neste sentido, pode-se dizer que os sujeitos sp&ab a Otica desses dois pensadores,
sdo ativos narradores ao mesmo tempo em que s@ulomristo €, sdo formados pelas estruturas
narrativas dominantes de seu tempo e, particulaendas campos de acédo onde estéo inseridos.

Em Ricouer e em Arendt o conceito de acdo seg@gmagmece como legado humano e é
uma das grandes contribuicfes a filosofia, prifgipate no que diz respeito a reflexdo centrada
sobre a pessoa, a alteridade, a solicitude e @wigd3es justas, mas, sobretudo no eco deixado no
pensamento atual ao abrir possibilidades de nefietigir, por si mesmo, como 0 outro e com 0
outro.

Os dois sempre se mostraram pensadores comprometino a realidade histérica e
souberam fundar suas filosofias sobre o respeitmutio e a reciprocidade das relacées humanas.

A expressdo “com e para 0s outros”, faz apelo @isme no movimento de si para o
outro. Aqui, é reconhecido o apelo ético mais prdfy aquele por meio do qual se institui o outro
como semelhante e eu proprio como semelhante am onta igualdade moral pretendida tanto por
Ricouer, quanto por Arendt.

As instituicdes justas defendidas pelos dois cotapoa relagdo com o outro, o outro que
€ uma pessoa distinta. Nao se pode conceber asag@idpadroes de exceléncia’, e as estruturas
avaliativas e normativas, implicadas nos padréesxdeléncia, sdo as instituicdes. Neste contexto,
ndo se entendem as instituicdes num sentido mpljticidico ou moral, mas no sentido de uma
teleologia reguladora da acao.

Em meio as verdadeiras guerras intelectuais quaaassde forma violenta os meios
académicos, os dois pensadores souberam, atravattudies engajadas, privilegiar a escuta, a
atencdo profunda a assimetria possivel, ao dialgao argumento, sempre respeitaveis ao
adversario, principalmente diante dos desconfaltsses tempos modernos e pés-modernos.
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The relationship between narratives identity by PauRicouer politcs
identity of Hannah Arendt

Abstract: Both Ricoeur, as Arendt believed that any subjgmbsture in the world and before
himself is commitment, is ethical action, is idgntiAnd the other is aine qua norof the subject's
identity. The philosophical problem of identity retive is analyzed in this work to present the
solution to the main aporia of traditional philobagal problem of personal identity, which raised
guestions about the essential criterion in the geitimn of ourselves over time. The question of
narrative identity and identity politics will hawes its starting point in this work, the question of
identity narrative of Paul Ricoeur. Second, the sassue will be addressed in order to raise the
issue of plurality and ethics in the thought of Haln Arendt and Ricoeur. Finally, the core issue
will close with the question of assurance aboutaiics of the two thinkers.

Keywords: Narrative identity; Identity politics; Ethics.
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