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Resumo: O objetivo desse trabalho de pesquisa é analisdifeasntes abordagens frente ao tema
da razdo humana — compreendida como uma faculdgmeteal — realizadas pelos pensadores
Hobbes, em sua obra intitulatdaviatd bem como as que foram feitas por Hannah Areruleso
pensamento, que se encontram fundamentalmente &wbsaA Vida do EspiritoNesse sentido,
procuraremos explicitar como, para Hobbes, a razficaracteriza como sendo uma faculdade
humana, capaz de realizar operacgfes que levanedgdlot de “calculos de conseqiiéncias”, ou seja,
capaz de prevé o motivo de uma dada acdo, bem aatawer possiveis conseqiiéncias de uma
acdo realizada, bem como demonstrar que esta pevspde Hobbes dista da Hanna Arendt. Para
Arendt, a razdo humana é capaz de compreenderndicgigo do familiar, de algo préximo,
fazendo com que o homem entre em reconciliacdo aoealidade de um mundo, em constante
mudanca.
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Abstract: The objective of this work of research is to analylze different approaches front to the
subject of the human being reason - understoodspgitual capacity — carried through the thinkers
Hobbes, in his entitled workeviatg as well as those that had been made by Hannatddadout

the thoughts, which are found in her wdrkeLife of the Mind In this way, we will try to explicit
how, for Hobbes, the reason is characterized agle®ihuman being capacity, capable to perform
operations that take the attainment of “calculatioh consequences”, in other words, capable of
foresee the reason of some action, as well asdenpesssible consequences of a performed action,
as well as demonstrating that this perspectiveaifidés disagrees of Hanna Arendt. For Arendt, the
human being reason is capable to understand theimgeaf the familiar, something next, making
the man to enter in reconciliation with the reatifya world, in constant change.

Key Words: Reason; Calculate of consequences; Meaning; Riiedion.

1. Consideracoes iniciais

Pretendemos, nas analises que se seguem, reahiaareflexdo acerca do exercicio
gue Arendt denomina de “processo de desmontagemnfual se busca compreender o
passado, mas um passado ndo mais solido e intea®,um passado fragmentado, que
perdeu seu apelo e sua certeza de julgamento.

Esse “processo de desmontagem” nos permitira c@mnges de que maneira o
dialogo produzido por Arendt com a tradicdo do pemento ocidental e, em nossos termos,
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seu dialogo com Hobbes, a auxilia em suas propnidtises acerca do tema tdo caro ao
discurso filoséfico politico, ou seja, a faculdadie pensamento, que a autora descreve
como a “quintesséncia desmaterializada do estat.viv

Para alcancar o objetivo desse trabalho faz-sexttema necessidade adotar uma
interpretacdo, de certa forma, mecanicista do d¢tinde razdo em Hobbes (“célculo de
consequiéncias”), com o inevitavel risco de condazirm reducionismo, pois sem essa
postura, ndo haveria a possibilidade de realizaa amélise acerca da “Ruptura com a
Tradicdo”, que perpassara a filosofia de Hobbede@gémbocar no pensamento de Arendt.
Assim, compreender como Hobbes e Hannah Arendhefefia razdo, enquanto uma

M

faculdade espiritual, e 0 “abismo” “quase” intramsivel da ruptura entre o passado e o
futuro que separam essas definicbes serdo as stacefaunscritas neste trabalho de

pesquisa.

2. A razéo enquantd'célculo de consequéncias”

No decorrer da Historia da Filosofia, a razdo memeenquanto uma faculdade
espiritual foi analisada em seus diversos modasedresentar, de acordo com a realidade
histérica na qual o homem, enquanto ser pensastt®jeeinserido. Assim, a razao humana
pdde ser compreendida, em alguns momentos, comiargéo especial, que faria com que
0 espirito pudesse contemplar as medidas ndo apsaresra partir disso, pudesse governar a
vida napolis grega, como vislumbrava Platdo. Em outros momertaszao foi visada
como a faculdade humana que permitiria conhecesrdade, ou a partir da experiéncia,
como a compreendia os empiristas, ou perscrutagddoaque os olhos humanos néo
podiam detectar, mas que se encontrava latentea sslperficie enganadora do objeto
visado, como pensavam os racionalistas.

Com diferentes analises, por nuangas das maiadearipossiveis, 0 que ha em
comum no trabalho realizado por pensadores ao lalagdistéria da humanidade é a
atividade de debrucar-se sobre a questdao denomiaa@lg para compreender sua fungao
dentro da perspectiva da vida humana, seja elaodgntb politico, moral, religioso ou

epistemoldgico. Assim, o foco de nossa pesquisde imeiro tomo, sera o de analisar a
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perspectiva hobbesiana acerca da razdo humanaremmdmla por esse filosofo como

“calculo de consequéncias”.

2.1. O “discurso mentdl

Thomas Hobbes, em sua oheviatd procura analisar cada elemento que compde e
organiza a vida dos homens (sensacao, discursaimiemguagem, paixdes...) e a relacao
entre eles, ou seja, o fato de os suditos transferseus direitos de governarem-se ao
soberano. Assim, percebemos que ha no pensamdritediano um sistema tripartido, no
gualcorpo homeme commonwealtiiEstadg se interligam, perfazendo um todo.

Assim, um dos elementos analisados por Hobbe&énaequiiéncia” ou “cadeia de
pensamentos”, que o autor define como uma sucelsgensamentos denominados de
“discurso mental”, que se caracteriza como o priongasso desta pesquisa.

Para que haja uma “consequéncia” ou “cadeia dsapeentos” € necessario que se
tenha havido uma experiéncia singular, que faga qom esta fique retida na mente
humana como uma “imaginacao”. Essa experiénciauking definida por Hobbes como
um movimento realizado dentro do individuo, a patt movimento externo do objeto
experienciado. Neste sentido, a “cadeia de pendasieseria a representacdo de alguma
coisa que esteja sujeita a sensacao. Essa repg@Beipode levar o individuo a “antecipar”
0 que ha de vir, pois quanto mais experiéncia e teais “prudéncia” se obtém, pois a
experiéncia leva o individuo a “prever’” as consegigs a partir de causas ja
experienciadas.

A “cadeia de pensamentos” pode ser: livre e desilida — a exemplo dos sonhos —
ou regulada e constante, quando se quer alcargian abjetivo, que dependera da busca
dos meios que levardo ao fim almejado. Consequemtemem funcdo da caracteristica do
segundo tipo de “cadeia de pensamentos”, os homestam compreender a causa de um
efeito experienciado — coisa que 0s homens cortpgarti com os animais — ou,
inversamente, quando procuram compreender os passéfeitos a partir de causas
conhecidas. Apesar da falibilidade inerente a psseesso mental, isto é, de uma dada
coisa ndo segue, necessariamente, um dado efestohel indica que a busca pelos

possiveis efeitos, diante de uma causa, pode nzairtal falibilidade, a partir da repeticéo
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da representacdo de um evento vivido, levando oshs, como acima mencionamos, a
adquirirem “prudéncia”.

Hobbes compreende que pela repeticdo dos everfmEsienciados os homens
podem prever os acontecimentos futuros a partiagiees semelhantes, que funcionam
como “sinais”, assim como o fogo é um sinal de fcena a nuvem acinzentada € sinal de
chuva. Contudo, para a diminuicdo da incertezaadesipécie de “previsdo”, ha a
necessidade de um maior niumero de observactes,sgueonfigura como traco
predominante do empirismo no qual esta inseridcelms@mento de Hobbes, com seus

senfes em relacdo a outros filosofos empiristas.

2.2 A linguagem

Na pretensdo de analisar a razdo atraveés da livichesiana, faz-se necessario
lancar luz sobre a questdo da linguagem, pois éstaprescindivel para que o homem
adquira o conhecimento cientifico, o qual carazéerd funcdo da razdo em Thomas
Hobbes.

A linguagem, nesses termos, consiste em nomegelacdes que designam as
coisas existentes e suas conexoes, a partir dos @gihomens registram seus pensamentos
e os recordam, bem como realiza a passagem dasbstiental para o verbal, ou seja, ela
realiza a passagem da “cadeia de pensamentostipardcadeia discursiva”. A linguagem
também auxilia 0 homem em sua vida intersubjetivaseja, na conversa reciproca, sem a
gual ndo haveria a possibilidade da fundacao dsosquoliticos.

Assim, a linguagem serve para a recordacdo dasegiéncias de causas e efeitos,
através da imposicdo demes e daconexdodestes. Neste sentido, o uso e funcdo da
linguagem seria, entre outros, a de registrar agyule por cogitacdo descobrimos ser a
causa de qualquer coisa, e aquilo que achamosaguedisas podem produzir, além de
demonstrar aos outros o conhecimento por nos adguitossas vontades e objetivos, bem
como agradar e deliciarmo-nos uns com 0s outros.

Para Hobbes, o que pode ser considerado sujdasignacdo de nomes por parte da
linguagem é tudo o que pode entrar ou ser considezen um calculo, isto €, tudo o que
pode ser acrescentado ou retirado um ao outrofaaes uma soma ou subtragdo. Nesse
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sentido, € de fundamental importancia dentro dessmpiema hobbesiano acerca da
linguagem a correta significagdo das coisas, queoséigura como um domodusda
linguagem. Isto se verifica quando percebemos gna pessoa que almeje alcancar o
conhecimento verdadeiro deva se precaver para sjaefaicdes por ela realizadas nao
sejam descabidas, pois caso estas nao signifiglgenda verdadeiro, a medida em que o
calculo avanca, conduzem os homens a absurdosdamupar exemplo, acredita-se que
universalé algo existente e ndo, ao contrario, simplesmameaome que designa coisas
semelhantes, pois nossas experiéncias sO dizeraiteesp coisas particulares, as quais
nomeamos.

Esse “alerta” acerca da importancia da definic& ndmes ira desembocar,
consequentemente, na compreensao de/guiadeiroe falso sdo atributos da linguagem,
pois a onde ndo houver linguagem pode haver sonoesrie® — quando ha uma previsao
nao confirmada —, mas ndwerdadeiroou falso que somente ganham realidade a partir de
afirmacfes ou conclusdes de nomes, nas quais mouliome significa tudo o que o
primeiro anunciou, pois as definigdes, as signifies das palavras, colocam-se no inicio
do calculo.

Portanto, a linguagem ocorre segundo a vontadedividuo, caracterizada como

conexdes de nomes criados por nossa vontade,regr@sentam aquilo que pensamos.

2.3 Arazao: faculdade de adquirir ciéncia

Os dois itens anteriores serviram, fundamentalepgrara compreender, de maneira
clara, como a razdo para Hobbes identifica-se ammfaculdade do espirito humano para
adquirir o conhecimento cientifico.

Assim sendo, a razdo seria, enquanto uma faculdadespirito humanazalculo
(adicdo e subtracdo) das consequéncias de nomas, gestabelecidos commarcas-—
guando calculamos para nés mesmos, sendo algo tdizanwos para lembrarmos de
alguma coisa, verbal ou n&o-verbal, demonstrando et® algo particular, pois é
compreendida somente por uma pessoa signos— quando demonstramos ou aprovamos
nossos célculos para outros homens, demonstramdsugufinalidade é expressiva, ou seja,

€ uma marca reconhecida por mais de uma pessoa.
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Dessa maneira, a finalidade da razéo seria, a dad primeiras definicbes, chegar
nas consequéncias e conclusdes, acrescentandacddeale humana o poder de inquirir as
consequéncias seja do que for. Hobbes apreserdada humana como uma faculdade
espiritual que, a partir do uso da linguagem, pada descobrir regras gerais da reducgéo
das conseqiéncias, até alcancateosemasou aforismos Para que haja o alcance de tal
finalidade é necesséario purgar de toda ambig@éi@s palavras, pois sem essa postura que
levara a uma purificacdo da linguagem, o indivigode, como acima mencionamos, cair
emfalsidadese absurdos- quando o discurso € sem sentido, devido adalt@étodo, pois
neste caso, o raciocinio ndo comecou com a definicécisa dos significados de suas
palavras.

O que é importante salientar, para nosso propaidate de tudo o que foi exposto,
€ que para Hobbes a razdo ndo nasce com o homewgnaplo das sensacdes e da
memodria, tdo pouco é adquirida pela experiéncimoca prudéncia, mas, ao contrario, €
obtida com esforco através da correta definicdo diigsificados de suas palavras e de
método correto e ordenado. Assim, para que o hoaduira as luzes da reta razdo ele
deve realizar o seguinte processo: passar dos mlesne nomes — a assercoes feitas pela
conexao de tais elementos uns com os outros, dailagismos, que Hobbes define como
conexdes de uma asser¢cdo com a outra, até queegeecho conhecimento de todas as
possiveis conseqiéncias de nomes referentes andetdo assunto. Todo esse processo
leva 0 homem a obter aquilo que Hobbes denomir@éaeia seja ela natural — referente
aos corpos naturais — seja ela civil — referentestiodo dos corpos artificiais, politicos ou
morais.

A partir do que foi analisado nas partes antesigpedemos dizer que, para Hobbes,
a razdo é um artificio produzido pelos homens, atnando ser umalculo com nomes,
no qual ha uma conexdo de sujeito e predicado.zAora que se caracteriza como uma
faculdade proposicional, a qual trabalha com oseasoencom 0s signos convencionais — é
reguladora, pois ela julga fins, demonstrando sa atividade espiritual ndo € meramente
instrumental, pois esta calcula efeitos possiveadir de dados empiricos, podendo

incrementar a “prudéncia”, que, entre outras paxgmde fazer nascer no homem o
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sentimento de “medo” em relacdo a um dado efeit mpdera ser produzido no futuro,
como a ruptura dpactq instituido entre sudito e soberano.

Em outras palavras, a razdo enquanto reguladosaenmos de Hobbes, configura-
se como a capacidade do homem de controlar suadepaitendo em vista um fim
almejada. Para tanto, a razao deve estar o mas$vpbafastada das paix6es para que ela
possa funcionar de maneira correta, e uma das raangara se alcancar tal proposito e
fazer com que a linguagem sempre busque a clagémanando assim a obscuridade e
ambiguidade, como acima vimos. A linguagem clara ¢am que as ordens sejam
compreendidas de maneira limpida, para que os foe®afastem das paixdes nocivas e,

desta forma, possam conservar 0 pacto e consequaiea “salde” do corpo politico.

3. A razdo enquanto “busca por significado”

No limiar dos acontecimentos do século XX, a rdz@mana foi vista, por alguns
pensadores, na trilha da fenomenologia, como umaldade cuja atividade seria a da
busca pelo significado, que faria com que o homedegse se reconciliar com a realidade,
face o ineditismo dos eventos da centuria das Guesras Mundiais e do concomitante
genocidio.

Nesse sentido, podemos dizer que Hannah AreruHytat de seu posicionamento
frente aos acontecimentos de seu século, tinha adjativo principal compreender os
problemas concretos do mesmo, pois para essafél@dcompreensdo é criadora de
sentido, de um sentido que se enraiza no propooepso da vida na medida em que
tentamos, através da compreens&o, conciliar-nosossas acées e nossas paixdes”.
Podemos dizer que a razéo, enquanto faculdadeteslicuja atividade Arendt identificou
com 0 pensar e sua constante busca pela signicks@udo que ocorre na vida humana,
apresenta-se como um tema sempre presente nasam@ndtianas, seja como um fio
condutor a perpassar sua obra, tal como ocorrd®@rigens do Totalitarismamu como
ponto essencial de reflexdo, como aparecéafida do Espiritpem seu Volume |I. Mas o

gue fica claro é que para essa pensadora, o pénsaia o0 homem a adquirir um

L ARENDT, 1999, p. VII.
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posicionamento, que ela denominou de “resisténsty, e, dada a caracteristica destrutiva
da atividade de pensar, que desfaz com os axiodlides as opinides ndo examinadas.
Esta atividade faz com que o individuo “resistatef ao que a moda do dia prescreve para
uma dada sociedade.

Assim, como nos adverte Arendt, a “auséncia degmeaento™ — o contraponto da
atividade de pensar — que € “supostamente” recodwehem assuntos politicos, pois com
essa atitude aderimos com mais facilidade aos ad@wdlidos, sem nos preocuparmos com
a significacdo de seus conteudos, nos impediriared®nciliar com a realidade e,
consequentemente, nos impediria de cuidar do mangartir da significacdo das acdes

humanas, implementada pela atividade de pensar.

3.1. O limiar do interesse arendtiano pela razado hmana

Que o tema referente a atividade de pensar sesgieve, de alguma forma,
presente na obra de Hannah Arendt, € evidenteogdeitores dessa pensadora. Contudo, a
“especializacdo” da reflexdo de tal tema fica ev@iledo em sua obra inacabada, intitulada
A Vida do Espiritp que possui seu preludio, inegavelmente, na @icamann em
Jerusalémum relato sobre a banalidade do mal.

Assim, a questao pode ser explorada da seguinteiraao interesse de Arendt pelo
tema da faculdade de pensar intensificou-se comfatm singular em sua vida: o
julgamento, ocorrido na década de 60, do oficigista Adolf Eichmann — acusado de
participacdo nas mortes de milhares de judeus enpa=m de concentragcdo — ao qual

Hannah Arendt assistiu como correspondente da taevihie New Yorker Tal

2 Fenémeno compreendido por Arendt como uma inadiédde pensar, que ndo pode ser confundido como
uma imperfeicdo daqueles muitos a quem falta géaliia, mas € definido como uma possibilidade sempr
presente para todos. Assim,aaiséncia de pensamentoomo tantos temas presentes no pensamento
arendtiano, possui, em nosso entendimento, duéntes: a que acima expusemos, que caracterizaseia
negativa, e a positiva, ou seja, aquetzio que se fomentava ao final dos debates socratmus, ao
questionar opinides e preconceitos de seus intedogs, SOcrates nunca descobriu nada que possuisse
sustentacdo para se manter, mas somente “filhgsmte”. Assim, tanto S6crates quanto seus compeothei
de dialogos, ao fim destes, tornavamvagios neles ndo havia nenhum tipo de pensamento. desdigo,
dizia Arendt que, uma vemzios estamos prontos para dar a luz a novos signdiggubis estamos purgados
de todo tipo de opinido ndo examinada, que poderseerter em ideologia, ou seja, ndo aceitarengrases
padrdes gque resistam ao forte vento do pensamento.
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acontecimento remeteu a fildsofa #waumadzein(espanto)® impulsionador de seu
“retorno” a filosofia propriamente dita, que se Bm sua obr& Vida do Espirito Esse
movimento teve como ponto de partida a reflexdoesBixthmann — o prototipo do homem
de mass4,cuja principal caracteristica eraasséncia de pensamentihoughtlessne$s,

um homem que se mantinha na superficialidade telas banais, sem grandes motivacoes
ideoldgicas, nem engajamento politico, apenas umehocomum. Arendt assim descreve
seuthaumadzein“Foi essa auséncia de pensamento — uma expe&iéeicomum em
nossa vida cotidiana, em que dificilmente temospte® muito menos desejo de parar e
pensar — que despertou meu interesse” (ARENDT,,12935).

Podemos dizer que o julgamento de Eichmann tormoanifesto sua
responsabilidade pela violacdo da pluralidade hamam crime contra a humanidade,
envolto naauséncia de pensamentpue causou em Arendt um horror inexprimivel, mara
gual as unicas palavras apropriadas foram: “istcauleveria ter acontecido” (ARENDT,
2004, p. 139).

O paradoxo no qual se encontrou Hannah Arendt eaaeparar com Adolf
Eichmann, ou seja, a partir da constatacéo da usé&naia -auséncia de pensamentgter
a sua atencéo voltada para a compreensdo de usengae- 0 pensar —, pode ser melhor
compreendida se nos atermos para quilo que Areardindina devalor da superficigcuja
caracteristica fundamental € o fato de a todo nistdesvelar-velando: “nenhuma coisa,
nenhum lado de uma coisa mostra-se sem que ativ@meuite os demais®

Pelo o que acima expusemos, seria legitimo indagara a atividade do
pensamento algo como “a coisa-em-si” kantiana, u@e pode ser apreendida pelos
sentidos? Arendt responde a essa questdo, trazenmknsar, que se diz pertencer a

metafisica para o terreno déenomenologiacujo angulo privilegiado é a superficie, o

% O que faz o filésofo dar inicio & busca dos sigaifios das coisas que se Ihe apresentam é o espabte.
esta questdo salienta Hannah Arendt interpretafat@d® “A filosofia, a filosofia politica, bem comas
demais ramos, nunca podera negar ter-se originatttadmadzeindo espanto diante daquilo que é como é”
(ARENDT, 1993, p. 115).

“4(...) a Sociedade de massa pode ser definida eom@sociedade em que a grande maioria da popusacéo
acha envolvida, seguindo modelos de comportamemterglizados (...)" (BOBBIO, 1986, p. 1211).

> MERLEAU-PONTY apudARENDT, 1992, p. 21.

RevistaEstudos Filoséficoa® 4 /2010 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 26 — 43



dominio da visibilidade fomentado sob a valorizagdo mundo das aparéncias,
fundamental para uma filosofia politica. NesseidenfArendt diz que sO posso escapar da
aparéncia para a aparéncia. Assim, a caracterfaticamental de um aparecer € que esse
desvela-velando — nada do que estd presente aos déhquem observa se mostra por
inteiro. O jogo de expor e de ocultar € primoréia um mundo de aparéncias, no el
e aparecer coincidenfOnde quer que haja uma pluralidade — de sekessyde coisas, de
idéias — ha diferenca, e essa diferenca ndo veladdode fora, mas é inerente a cada ente
sob forma da dualidade, da qual surge a unidade aorficacdo.” (ARENDT, 1992, p.
138).

A andlise acima desenvolvida vislumbra o que permifArendt compreender que
ser e aparecer coincidernfazendo com que se abram as linhas mestras panr@fexao e
para o “combate” as denominadakicias metafisicaompreendidas pela autora como os
“dogmas” que a tradicdo metafisica cultivou no igpdo homem, como a concepcao de
gue existe um substrato invisivel por tras dosrfeios ou a idéia de uma dicotomia entre
pensamento e agao.

Contudo, trata-se de compreender como em Arendti@fronteira entre o pensar
e 0 agir, demonstrando que essas atividades ndondendem nem se identificam, pois
todo pensar supfe uma retirada do mundparar-para-pensar -um distanciamento
necessario para submeter a davida tudo de queossap pensamento. No entanto, ndo
pode haver uma ruptura entre estas atividades.chDel@ com a filésofa, se houver essa
divisdo, o agir humano caira inevitavelmente naaalitha totalitaria; de outro modo essa
dicotomia somente podera ser superada ao mantenaeequidistancia entre estas duas
atividades humanas. Esse imprescindivel distancitom& emblematicamente vivenciado
no “didlogo do eu consigo mesmo”, no qual o egospete se retira do mundo das
aparéncias sem abandona-lo ou transcendé-lo. Nasse, Arendt lanca méo da figura de
Socrates, que é, para a autora, 0 modelo de pensaso“‘compreendia que o agente e o
espectador (...) estavam contidos na mesma pads@@rte que a identidade de cada um
seria construida ndo pela unidade, mas pelo cdastaivém do dois-em-um, quer dizer,
pela existéncia de uma pluralidade na unidade” (RUR, 2000, p. 353).
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3.2. A distincdo entreVernunft (razdo) eVerstand(intelecto)

A partir desse acontecimento, Hannah Arendt iffieos sua preocupacdo com a
falta de empenho do homem contemporaneo em pemsando e nele se situar com uma
coerente andlise sobre sua existéncia. Qual o at#s analises realizadas pela autora
acerca do funcionamento das sociedades totalitdeaslaram o importante papel
desempenhado pelas ideologias como substitutasrpas do pensar. Assim, as ideologias
ao suspenderem toda abertura do pensar, substipgl® afirmacdo de principios
explicativos. Nesse sentido, esses principios eafplios — como a questdo da raca na
Alemanha nazista —, fundamentados na forca impéhadw raciocinio 16gico, e que séao
usados para o controle dos comportamentos coletivés permitem que os homens
reconciliem-se com a realidade a partir do pensar.

Segundo Arendt, o pensamento que se configura cativwdade espiritual
prioritaria — “0 pensamento acompanha a vida e & mesmo a quintesséncia
desmaterializada do estar vivo” (ARENDT, 1992, g3)L—, tem como caracteristica
principal o fato de desfazer todas as regras eridastconvencionais, isto é, agiomas
sélido$: “(...) a atividade de pensar é como o véu de IBpaédesfaz toda manha o que
tinha acabado na noite anterior” (ARENDT, 20042p4). Essa caracteristica do pensar
joga o individuo no centro das questdes relacianadsua existéncia, fazendo com que ele
perca a todo instante as referéncias que antesrdgiguravam como irrefutaveis. Nesse
sentido, essa faculdade é desprezada por ndo pramkizesultados imediatos que a
“multiddo” deseja ver, pois sua utilidade encorsieaem si propria, demonstrando ser ela
uma atividade “negativa’. Portanto, o Unico moviteeque pode, de maneira correta,
descrever a atividade de pensar é o circular, umimemto incessante do qual jamais
resulta um produto final.

Posteriormente as analises feitas acima, ficaeacidda a influéncia sofrida por

Hannah Arendt, de grandes nomes do pensament®@fidogpolitico, tais como Karl

® “Thinking was, for Arendt, ‘dialectical.’ This ‘izen concept’ she resolved into its original megnithe
soundless dialoguedialegisthai as ‘talking through words’] between me and mysdlf’ 185). The
actualization of our internal plurality has theeeff of liberating us not only from conventionaluttn’ but
form conventional rules of conduct” (YOUNG-BRUEHEL982, p.: 337 e 338).
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Jaspers (1883-1969), Martin Heidegger (1889-197Ey®mund Husserl (1859-1938), que
em nossos termos se encontram nas linhas dedipadasssa autora ao tema da atividade
de pensar. Assim, o legado deixado por Immanuelt Kan24-1808) foi transmitido,
principalmente, pelo mestre Jaspers, um legitingoiider do pensamento kantiano, salvo
alguns sendes.

Na trilha kantiana, podemos dizer que, seguindadisacdes de Hannah Arendt, o
pensar possui em seu cerneegessidade urgentie ir além do mundo das aparéncias sem
abandona-lo, pois é nas experiéncias cotidignase fomenta a “matéria-prima” a partir
da qual o pensamento realiza sua atividade crifieabusca por significados. Essa
necessidade impulsiona o homem a se aventurampaunkos que sua limitada capacidade
cognitiva ndo suporta, mas que, mesmo assim, ensist percorrer, como as questdes
relacionadas a Deus, a liberdade e a imortalidadalsha. Portanto, percebemos que a
distincdo kantiana entre a faculdade de cogni¢éostand(intelecto) que apreende o que €
dado aos sentidos e a faculdade de peN&anunft(razdo) que busca compreender o seu
significado é aqui crucial. Nessa perspectivatelécto deseja apreender o que € dado aos
sentidos e a razao deseja compreender o seu caglafiO pensamento ndo pergunta o que
alguma coisa € ou se ela existe, esta — a exiaténi é algo predeterminado; ao contrario,
0 pensamento procura a significacao da existéndaudtes.

Esta fundamental distincdo, para as andlises daldide do pensamento na
filosofia politica de Arendt, emerge da descobdd&ant do “escandalo da razdo”, o fato
de que nossa razdo néo é capaz de um conhecinegtae o/erificavel em relacéo a certos
assuntos dos quais ela € impelida a pensar. Rortdiat Hannah Arendt: “essa distingéo
entre verdade e significado parece-me ndo sO dagisira qualquer investigacdo sobre a
natureza do pensamento humano, mas parece serntaenl®nseqiéncia necessaria da
distincéo crucial que Kant faz entre razéo e iotele(ARENDT, 1992, p. 13). Entretanto,
para Hannah Arendt, a faculdade do pensamentousialapenas o significado das coisas
gue o homem nao pode conhecer pastulados metafisicdantianos —, mas também das
gue conhece. Assim, nossa autora, em relacdo g Haplia o A&mbito da atividade de
pensar, pois ndo ha nada na vida do homem que og8a fjornar-se alimento para o

pensamento.
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Para Arendt, a inesgotavel sede por conhecimepi®,caracteriza a faculdade de
cognicdo, que levou a criacdo de “deuses” fabuJososo oprogresso ilimitadoda
ciéncia, é, em termos, saciada, devido ao tesoew@db as geracdes vindouras, pelas
descobertas cientificas, que fomentam o munddcaatijfcriado pelo homem. No reverso
dessa moeda esta a faculdade do pensamento, qudeir@onada de tangivel apos sua
atividade e que, portanto, ndo pode sesfedti através di@sightsde homens geniais.

Assim, a sua busca incessante por significado, stemgoderd ser satisfeita, se

pudermos retomar os pensamentos que outrora trasx@mossa presenca.

4. A quebra entre o passado e o futuro

No ultimo tomo dessa pesquisa, procuraremos denaore situacdo na qual se
encontram as analises arendtianas, ou seja, araeabre 0 passado e o futuro”, na qual a
autora a identifica como uma heranca que foi legadatestamento.
A compreenséo acerca da razdo humana, realizaddgmorah Arendt, pode abrir mao de
todo arcabouco conceitual fomentado pela tradigdpethsamento ocidental, o qual pesava
sobre os ombros daqueles que se aventuravam dirdesse tema. Assim, a faculdade da
razdo humana, que como vimos, Arendt a identiBeguindo as trilhas kantianas, como
Vernunft em oposigéo a faculdade de cogniy@wsstand ndo necessita ser analisada como
uma serva da ciéncia moderna, ou seja, uma facilgae deveria compreender os meio
em relacdo a um fim determinado, isto é, deveraisar 0 que valeria a pena conhecer.
Nessescript fomentado pela modernidade para ser encenad@eeiamento, esse deveria
ter como tarefa demonstrar os métodos das ciénc@studo, segundo Arendt, ha, sem
duvida uma relagédo entre pensamento e intelect®esta, € uma relacdo de meios e fins e,
guando a faculdade do pensamento esta engajadgataesa, ndo €, propriamente dito, ela
mesma. Nessa perspectiva, segundo essa autorayd@sgemos o desejo de significar o
gue venha ocorrer em nossa vida cotidiana, possérge perderiamos o impeto de buscar
a verdade a partir de questdes respondiveis, deyaeia ao desaparecimento de nosso
mundo, ou seja, um mundo artificial, produzido pefegios humanas.

Apesar da grande divergéncia quanto a andlise égit relacdo a razdo humana:

para Hobbes a razdo se caracteriza como sendo aloultc de consequiéncias”, os quais,
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segundo Arendt, deveriam apreendelegésfundamentais da natureza e para nossa autora,
esta se configura como uma faculdade que bus@nificado de tudo o que venha ocorrer
na vida humana h&, no nosso entendimento, alguprasi@acdes entre Hobbes e Arendt

referentes a esse tema, que valem a pena sereanatks.

4.1. Transpondo o “abismo”

Como vimos, para Thomas Hobbes, o homem, na atleidacional, que este
filosofo identifica como “calculo de consequUéncjapdde vir a cair em dois tipos de
enganos: oerro — calculo de consequiéncias nao acontecidas, ar mhat causas
experienciadas — e absurdo— que surge do fato de que quando se acrescegrauala
linguagem a esta faculdade humana, corre-se odsaodiscurso basear-se em nomes que
nao foram devidamente definidos, tornando-se uud® sem sentido. O que desejamos
destacar € este Ultimo item, pois para Arendtzaa,aenquanto faculdade do pensamento
pode gerambsurdose auséncias de significado, mas nunca erros ciegu®© pretendemos
dizer € que osgrros s6 podem advir do intelecto, pois esse pertencgaimentalmente ao
ambito da percepcdo sensorial e pretende apreemdgque € dado aos sentidos,
contrariamente ao dominio do puro pensamento, gugse entre invisiveis.

O que desejamos destacar ndo é tanto o fato deogeehaver 50% de aproximacao
entre as andlises realizadas por Hobbes e Areadfua tange a razdo humana e sim, a
guestdo da linguagem que perpassa essas duagsaéhksca da razdo humana.

Para Hobbes, para haver um “célculo de consedignéipreciso haver definicbes
de nomes, ou seja, a resolugdo do sujeito no @ealico que somente poderd ocorrer
através da utilizacdo de linguagem, que se cordigamo puro artificio humano. Assim, a
linguagem enquanto ordenadora do “discurso mestltonfigura como pré-requisito de
gualquer operacao racional. Para Hannah Arendtaziior enquanto faculdade do
pensamento, se caracteriza como o dialogo silemdosu consigo mesmo, uma defini¢cdo
gue remonta a Platdo, e que tem consequénciastanfes para nosso intuito. O que
gueremos salientar é que para Arendt, todo disctasmnal, todologos € um som
significativo; ele da um sinal e aponta para algewiaa. Assim, todébgosé significativo,

mas nédo €, necessariamente, nem verdadeiro nem $almente se estiver em vigéncia o
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discurso verdadeiro ou falso, o que extrapola oitdntda atividade de pensar que, como
incessantemente repetimos, tem como tarefa a Ipascsignificado e ndo a apreensao de
verdades.

Para nés, o que distancia Hobbes de Arendt edgsea forma, abre a “lacuna entre
0 passado e o futuro”, € a afirmacdo de Arendtwde pr trds de tais equivocos — em
nossos termos, o de Hobbes — esta a erronea eteg@o do significado no modelo da
verdade, que procura dar aos supostos resultadaszda o carater da certeza e da
evidéncia, o que somente pode ocorrer no ambisedsorial.

Neste sentido, ao se desencadear, em termos haiseso processo de passagem
dos elementos (nomes) as assercdes e estas arsibggipara Hannah, este processo nao
culminara com o conhecimento de todas as possivaseqiéncias de nomes referentes a
determinado assunto, mas permanecera girando emlosir em uma atividade cujos os
frutos sdo verdadeiras aporias, que nao podeneselvidas. Isto se deve ao fato de ser a
atividade de pensar um processo incessante, nomgadla uma meta a ser alcancada, mas
uma busca constante pela significacdo das acoesnasm

E interessante notar que, ao que parece, o pensade Hobbes “necessitaria” da
distincdo kantiana entre razdo e intelecto, poitotpara Hobbes quanto para Arendt, “o
homem nado pode ter um pensamento representandoalgpisa que ndo esteja sujeita a
sensacao” (HOBBES, 1997, p. 42), mas este pensajmemttermos arendtianos, nao ira
desencadear um “calculo de consequéncia”’, mas sersgmificacées. Portanto, se o que
os distingue € a busca da certeza para o prin&swfo, e a busca pelo significado para o
altimo, o que os aproxima é a certeza de que hompeadalam tém o impeto de pensar,

demonstrando que pensamento e linguagem sao, 9o dizer, faces da mesma moeda.

5. Consideracdes finais

A partir das analises feitas nessa pesquisa, @a®y a partir desse momento, de
forma abreviada, sem a pretensao de querer esgoeana, extrair as implicagdes de tais
analises acerca da razdo humana, no que tanga afcapce politico.

Para Thomas Hobbes, sendo a razdo um “célculomkeqiéncias”, os individuos
gue pactuam devem, para compreenderem se saosvaidagras que compdem o Estado
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Civil, voltarem-se para si mesmos para que, argdoti“método de introspec¢ao”, procurar
em suas experiéncias a resposta adequada, owalejaar os possiveis efeitos de uma
dada causa. Contudo, sendo as razdes particularéscomstantes e, por vezes,
contraditérias, esse “método de introspeccdo” Ewarcerteza de que os homens devem
buscar um juiz (soberano) que desfizesse o imgass®cado pela inconstancia de tais
razbes, que ganham visibilidade no espaco pubAssim, no espacgo publico, deve-se
evitar discordias a todo custo, pois estas, queétradwmuitas vezes do mau uso da
linguagem, se configuram como umbusq levando as discordancias e opinides
conflitantes. Nesse sentido, a imposicdo de umealmpinido (do soberano) evitaria este
mau uso, pois o soberano, pela representacao cpokiti ele outorgada, unifica uma
pluralidade de interesses, expressos em uma pladalide opinides, pois a lei € a “reta
razdo”, que é constante.

Para Hobbes, a “reta razao” é que ir4 cessar fitos, pois 0s varios pontos de
vista sdo perniciosos ao espaco publico, ao coofiticp. Assim, ha a necessidade de se
buscar o fomento de uma “uniformidade exteriorfefm esse que se configura como um
problema politico, e tal “uniformidade exterior” opem da supressdo das opinides
divergentes.

Para Hannah Arendt, a eliminacdo de opinides itanfks se configura como
elemento fundante de regimes totalitarios, que péecedidos pelaauséncia de
pensamentoAssim, a eliminacdo de opinides conflitantesaseringrediente perfeito para
o surgimento de uma sociedade de massa, que sgwanfela perda de autonomia e pela
indiferenca acerca dos interesses publicos. Nesénetro, ndo tendo a minima vontade de
exprimir suas opinides, pois estas ha muito foraquecidas, pois perderam o palco que
Ihes proporcionava visibilidade, ou seja, o espgagaico, fomentado pela palavra e pela
acao conjunta, as massas s#liferentesno que tange o cuidado com o mundo. Assim,

O termo massa so6 se aplica quando lidamos comaessie, simplesmente devido
ao seu numero, ou a sudiferengaou a uma mistura de ambos, nado se podegrart
numa organizacdo baseada no interesse comum, adjdapo politico, organizacdo

profissional ou sindicato de trabalhadores. Potdmante, as massas existem em qualquer
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pais e constituem a maioria das pessoas neutragiegmenteindiferentes que nunca se
filiam a um partido e raramente exercem poder de.\BRENDT, 1989, p. 361).

Nessa perspectiva, a relacdo entre o pensamentmwhtica encontra-se no fato de
gue, dada a caracteristica de destruicdo das epini@ examinadas por parte da atividade
de pensar, faz com que o individuo “resista”, fac&ue a moda do dia prescreve para uma
dada sociedade. Esta “resisténcia” face as regrasmtiuta, que faz com que os individuos
ndo venham a aderir a “regras”, cujo conteudo l&emdiferente, demonstra que o
pensamento € anti-conformista por esséncia. AZEimp nos adverte Arendt, a “auséncia
de pensamento” — o contraponto da atividade de apensque é “supostamente”
recomendavel em assuntos politicos, pois com dikadeaaderimos com mais facilidade
aos axiomas solidos, sem nos preocuparmos comndicagdo de seus conteddos, nos
impediria de reconciliar com a realidade e cuidandindo a partir da atividade de pensar.
Sendo assim, 0os homens “enquanto p&osaramaquilo que viviam como algo que
pertencia a um dominio que chamamos de politito,éscomoalgo que dependia deles
eles ndo poderiam, especificamente falando, faziéiga (...) pois poder pensar a maneira
pela qual se vive politicamente, poder distanotadsla para toméa-la como objeto, ja é
simplesmente pensar que se poderia ndo viver g8 viver de outro modo)” (WOLF,
1999, p. 8), pois “ndo € por meio da acdo mas deenplacdo, que ‘algo diferente’, a
saber, o significado do todo, € revelado” (ARENDI92, p. 74).

Ao aderir ao jugo de uma Unica opinido, provindauth juiz que unifica as paixdes
conflitantes, em nosso entendimento, seguindalhadrdeixadas por Arendt, haveria uma
abdicacdo a “prética do pensar’, e uma concomitarsiesformacdo de homens em
sonambulos, pois para que em “tempos sombrios’quais “o passado cessa de lancar luz
sobre o futuro, a mente do homem vaga nauoidscle” (Tocqueville), ndo esquecamos
nossa responsabilidade conosco e com 0 mundo, eéss@®D a pratica incessante da
atividade de pensar, que desmascara o hipocrigaxa sempre viva a chama da pluralidade
humana, que é a lei da Terra, procurando ndo slibsegnas gerais a casos particulares.
Esta atitude somente alcancara éxito ao se resguardireito a opinido conflitante, que

emerge do seio da atividade de pensar e seu caacveniefeito de expurgar os
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preconceitos ndo examinados, que maculam a esfgrhcgp e lancam um véu de

obscuridade nas a¢des humanas.
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