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Phenomenological-Actor-Network Approach

El existencialismo y el campo politico de Rio de Janeiro (1945-1955): una mirada
fenomenoldgica-actor-red

Rodolfo Rodrigues de Souza®

Resumo

O artigo apresenta a chegada do existencialismo de Jean-Paul Sartre ao Rio de Janeiro, entdo capital
nacional, entre os anos de 1945 e 1955. O olhar para o tema se constréi pela conexdo entre diferentes
narrativas encontradas em dois jornais cariocas, A Manha e Ultima Hora, em uma perspectiva que
conjuga as propostas da fenomenologia como intencionada por Sartre e a Teoria Ator-Rede. Em
especial, contam-se as histérias que conjugam o existencialismo e o campo politico, arena de intensas
disputas, sobretudo em funcdo de um temor em relacdo ao comunismo. Da sucessdo de narrativas,
emerge uma compreensdo da apropriacdo do pensamento do filésofo francés no pais, permitindo
entrever caracteristicas locais imiscuidas nos textos jornalisticos.
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Abstract

The article presents the arrival of Jean-Paul Sartre’s existentialism in Rio de Janeiro, the national
capital then, between 1945 and 1955. The argumentative line is built upon the connection between
different narratives found in two Rio de Janeiro newspapers, A Manhd and Ultima Hora, in a
perspective that combines the proposals of phenomenology as intended by Sartre and the Actor-
Network Theory. In particular, we tell the stories that combine existentialism and the political field, an
arena of intense disputes, especially due to a fear of communism. From the succession of narratives,
emerges an understanding of the appropriation of the French philosopher’s thinking in the country,
allowing us to glimpse local characteristics mixed in journalistic texts.

Keywords: Existentialism. Actor-Network Theory. Phenomenology. Rio de Janeiro.
Resumen

El articulo presenta la llegada del existencialismo de Jean-Paul Sartre a Rio de Janeiro, entonces la
capital nacional, entre 1945 y 1955. La mirada al tema se basa en la conexién entre diferentes
narrativas encontradas en dos periodicos de Rio de Janeiro, A Manha e Ultima Hora, en una
perspectiva que combina las propuestas de la fenomenologia segln Sartre y la Teoria Actor-Red. En
particular, contamos las historias que combinan el existencialismo y el campo politico, un escenario de
intensas disputas, especialmente debido al miedo al comunismo. De la sucesion de narraciones, surge
una comprension de la apropiacion del pensamiento del filésofo francés en el pais, 1o que nos permite
vislumbrar caracteristicas locales mezcladas en los textos periodisticos.

Palabras clave: Existencialismo. Teoria Actor-Red. Fenomenologia. Rio de Janeiro.
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Introducéo: os -ismos de importagdo

14 de abril de 1946. Almeida Fischer,
escritor e critico literario brasileiro, publica
no jornal A Manha uma extensa entrevista
com o escritor paraibano Allyrio Meira
Wanderley. Segundo Fischer (1946, p. 8),
Wanderley é um autor com estilo
diferenciado  nas letras  nacionais,
destacando-se sobremaneira por seu Gltimo
romance, Ranger de dentes, de 1945. O
autor é descrito como um “nordestino
auténtico” que fala das coisas de sua terra,
“0 drama das populacbes flageladas pela
incleméncia do clima, pela tragédia da
fome, do desconforto, do abandono a
prépria sorte” (Fischer, 1946, p. 8). Na
ocasido, Fischer aproveita para saber a
opinido de Wanderley sobre o0s mais
variados temas: a literatura nacional e
internacional, o método criativo do
escritor, a satisfacdo de um autor com seu
texto. A certa altura, 1é-se:

- Acredita que o existencialismo francés de
apés-guerra se expandird até o Brasil?
[pergunta Fischer]

- Sim, por que ndo? Sempre vivemos a
espreita do que se passa fora e, se possivel,
longe, justamente para imitar. E o mal ndo
esta em imitar; o mal estd em imitar mal.
[...] as causas que provocaram o advento do
existencialismo ndo ocorreram entre nds;
dai, o artificialismo do nosso futuro ou
préximo existencialismo, heranga de quase
todos o0s nossos ismos de importagdo [...].
(Fischer, 1946, p. 8, grifos nossos).

O existencialismo emerge do poés-
guerra na Franga, como afirma Wanderley.
Como poderia existir tal movimento no
Brasil se o pais ndo havia vivido, como 0s
franceses, a destruicdo das guerras
mundiais, em especial da Segunda? A
resposta do autor de Ranger de dentes tem
sua chave de leitura na ideia de que o
comportamento e a arte brasileira séo
produtos da  colonizagdo.  Pode-se
compreender que  Wanderley  estd
defendendo uma producdo autoctone, em

sintonia com uma série de intelectuais
brasileiros que, a partir da década de 1930
e, notoriamente, nos anos 1950, passam a
primar pela busca do elemento “nacional”.
Esse cenario exige um pensamento
legitimamente  nacional, com uma
producdo de “cor local”, afinado com as
“raizes” brasileiras, fazendo frente a
adocdo das ideias europeias. Nessa linha,
por exemplo, escreve Darcy Ribeiro (1995,
p. 8) que é necessario “estabelecer a forma
e 0 papel da nossa cultura erudita, feita de
transplante, regida pelo modismo europeu,
frente a criatividade popular, que mescla as
tradices mais dispares [...]”. Em sentido
similar, escrevem Sérgio Buarque de
Holanda (1995), Celso Furtado (2007) e
Gilberto Freire (1998).

Este artigo, oriundo de minha
dissertacdo de mestrado (Souza, 2015),
tem por objetivo compreender como esse
“-ismo de importacdo” foi apropriado em
terras brasileiras, ou seja, refletir sobre as
reverberagdes do existencialismo de Jean-
Paul Sartre no Brasil entre os anos de 1945
e 1955, periodo de intensa produgdo e
divulgacdo das ideias do filésofo. Mais
especificamente, toma-se aqui o0 Rio de
Janeiro, entdo capital nacional, como locus
privilegiado e volta-se o olhar para um dos
diversos campos com 0s quais a obra de
Sartre é colocada em didlogo no pais, o
campo politico. Todo campo € um
microcosmo pertencente a um macrocosmo
e institui uma separacdo entre iniciados e
ndo iniciados. O campo politico é aquele
restrito a0 mundo dos politicos e da
politica, entendida como “uma luta em prol
de [...] ideias-forga, ideias que d&o forca ao
funcionar como forca de mobilizagdo”
(Bourdieu, 2011, p. 203). Pensar o campo
politico do Rio de Janeiro daquele tempo é
refletir concomitantemente em termos
nacionais e sobre a propria ideia de
“nacional” indicada pelos autores citados.

? Realizada com orientacdo da professora Ariane
Patricia Ewald, a pesquisa contou com apoio da
Capes.
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Além de capital federal a época, o Rio é
revestido pela qualidade de cidade-capital,®
tendo sua identidade politica fundada como
“sintese da nacdo” (Motta, 2004). Nem
todas as narrativas aqui presentes tém por
cena as ruas da cidade, suas praias e
espacos de convivéncia, mas todas tém
implicacdes diretas sobre ela, sobre o pais
e sobre 0 modo de vivencia-los — urbe e
nacao.

Tal empreitada requer olhar para
fontes histéricas, e aquelas escolhidas
foram os jornais. Foram escolhidos para o
levantamento o jornal Ultima Hora (UH),
de Samuel Wainer, e A Manhg, publicado
pelas  Empresas Incorporadas  ao
Patriménio da Unido — portanto, governista
—, ambos disponiveis na Hemeroteca
Digital Brasileira, iniciativa da Biblioteca
Nacional. Tal escolha se deu em funcéo da
capilaridade e popularidade desses jornais
naquele momento. Com ilustres colunistas
e um olhar voltado ndo apenas para o Rio,
como também para os demais estados do
pais, as matérias jornalisticas sd&o um rico
material para analise, permitindo fazer
pulular diferentes versoes.

Fenomenologia-ator-rede:
(im)possibilidades

Como direcionador do olhar neste
labor, agrego duas propostas
metodoldgicas distintas, que, no entanto,
considero complementares: a
fenomenologia como apropriada por Sartre
e a Teoria Ator-Rede (TAR), em diélogo,
sobretudo, com Bruno Latour, John Law,
Annemarie Mol e Vinciane Despret. O
olhar fenomenoldgico compreende que nao
ha distancia entre homem e mundo: ambos
sdo cooriginarios e, como tal, inseparaveis.
Nesse sentido, todo fenébmeno humano se
constitui no mundo e em dialogo
inexoravel com este. J& o olhar da TAR

* O conceito é de Giulio Argan (2004) e aponta para
a presenca de capitalidade agregadora de sentidos
nacionais, mais do que necessariamente o fato de
ser uma capital federal.

que aqui convoco € aquele que
compreende que a realidade, esse ente
tantas vezes tomado como uma totalizagéo,
€ “um processo mais precario, continuo,
fluido, aberto, um modo nunca acabado”
(Moraes & Arendt, 2013). E necessario,
portanto, estar atento a esses modos de
producdo de realidades diversas.

Segundo Vinciane Despret (2012),°
ha& duas formas principais de ordenamento
do real. A autora chama a atengédo para as
diferencas entre versdo e traducao.
Segundo ela, enquanto esta aposta na
construcdo de uma Unica visdo sobre algo,
tomada como a visada fiel e verdadeira,
aquela se propde como uma possibilidade
dentre outras, apostando na multiplicidade
e nas bifurcacBes. Despret acena com um
duplo movimento: de alerta e de
responsabilidade. Como alerta, ela diz que
posso tomar aquilo que encontro nas
paginas do jornal no sentido de uma
traducdo ou de uma versdo, apontando o
guanto essa Ultima parece mais rica em
possibilidades. Como responsabilidade,
leva-me a pensar, justamente, que o modo
como opto por encarar as matérias
encontradas é também uma versdo. Desse
modo, as ideias que encontro em Despret
me engajam inexoravelmente ao ato de
criacdo responsével. Esse é um dos pontos,
alids, em que percebo uma sintonia entre o
pensamento dessa pensadora com aquele
de Sartre acerca do engajamento do
escritor (Sartre, 2010).

Outro modo de dizer “versdo” €
aquele agenciado por Law (1994) com o
termo modos de ordenamento, que aponta
para a inexisténcia de uma ordem Uunica e
pura, mas para diferentes formas de
organizacdo do real. Se assumirmos 0s
modos de ordenamento, admitimos que a
ordem depende de uma pratica de
engendramento  de  realidade. Law
evidencia o quanto a concepg¢édo de que ha
uma ordem Unica é algo que se obtém

* Assim como o texto de Despret, todas as citacdes
de fontes estrangeiras sdo fruto de minha livre
tradugdo.
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também por préticas que criam uma
realidade em que isso pode ser verdadeiro.
Seguindo com Law (2009), admitimos que
as praticas sociais sejam criadoras de
realidades. A escrita de um jornal, a opcéo
por este ou aquele modo de narrar os fatos
e, mesmo, a escolha de quais fatos narrar,
indica um exercicio de criagdo de
realidade. Tal exercicio implica a
coexisténcia de camadas: podemos pensar
que hd ao menos uma realidade
diretamente implicada em uma noticia e
uma dezena de outras que sdo perpassadas
ou criadas pela mesma noticia, mas que
passam despercebidas. Estas sdo o que
Law (2009, p. 1) chama de “realidades
colaterais”, “que séo criadas
incidentalmente, e ao longo do percurso”.
Para o autor, este ou aquele mundo posto
em pratica é fruto de uma escolha, uma
“politica ontoldgica”. Ndo uma politica
institucionalizada, mas aquela que confere
ser a um e ndo ser a outro objeto,
compondo uma realidade (Law, 2009). De
acordo com Mol (2005, p. VIII), outra
autora da TAR e parceira de Law, esta é
“uma politica que tem a ver com 0 modo
como o0s problemas sdo enquadrados,
corpos formatados e vidas empurradas ou
puxadas num sentido ou noutro”. E
também nesse caminho que Law e
Annemarie Mol (2011, p. 276, grifos dos
autores) afirmam que “[...] o social ndo é
puramente social; e [...] se o fosse, entdo
ndo permaneceria como unidade por muito
tempo. [...] a estabilidade reside na
heterogeneidade material”. Eles destacam a
importancia de se atentar para a interacdo
entre todos os materiais, 0S mais diversos,
que compdem uma rede. E por meio dessa
interacdo que uma determinada realidade é
posta em cena em detrimento de outras. E
por meio delas que podemos pensar aquilo
que se revela e aquilo que se esconde, na
presenca e na auséncia, na politica
ontoldgica — que, nesse paradigma, ndo é
casual.

Indiquei até aqui alguns pontos de
aproximacao entre o pensamento de Sartre

e de autores da TAR, o que pode ter dado a
ideia de que se trata de uma relacdo Gbvia e
de que ambas as propostas centralizam o
homem. Afinal, afirmei poucas linhas atras
que “a escrita de um jornal, a op¢do por
este ou aquele modo de narrar os fatos e,
mesmo, a escolha de quais fatos narrar,
indica um exercicio de criacdo de
realidade”. Escrever, escolher, narrar:
acOes humanas. Intencionalmente, deixei
de lado o jornal, a materialidade que me
interpelou a todo instante na pesquisa e que
me exigiu respostas, manejo,
compreensdes. Trata-se da materialidade
que me conecta e me viabiliza certos
modos de existir no mundo. Penso que
Sartre frisa em sua obra o carater criativo
da existéncia humana, ao passo que, ao
pensar com 0s autores da TAR, deveria ser
capaz de engajar simetricamente atores nao
humanos — que, diga-se de passagem, ndo
precisam ser materiais.

Edwin Sayes (2013), socidlogo
australiano que trabalha com a TAR,
estabelece quatro modos pelos quais essa
abordagem considera que 0s ndo humanos
agem: primeiro, sdo condicdo de
possibilidade para a existéncia da
sociedade humana; sdo vistos como
mediadores, e ndo como meios, para um
fim; como agentes de associagdes morais
ou politicas, ou seja, como participantes ao
lado dos humanos nas posi¢cdes tomadas
acerca desses temas; por fim, como parte
integrante de uma associacéo, 0 que aponta
para o fato de que toda acdo € sempre
interacdo. A simetria proposta entre
humanos e ndo humanos é tdo evidente
nesses modos propostos por Sayes (2013,
p. 6) que ele afirma em certo ponto que
“questdes de intencionalidade, autonomia e
responsabilidade néo podem ser
enderegadas partindo da linguagem
simétrica dessa perspectiva”, tornando-se
assim um limite imposto pelo modo de
proceder comuns aos autores da TAR.

> Um aroma, uma voz, o vento, sio exemplos de
atores ndo humanos que carecem de materialidade
palpavel.

Pesquisas e Praticas Psicossociais, 16(3), Sdo Jodo del-Rei, julho-setembro de 2021. e-3549



Pagina 5 de 16

Souza, R. R. de. Existencialismo e o campo politico carioca (1945-1955): um olhar fenomenologico-ator-rede

E, no entanto, na entrevista com
Latour publicada na introducéo do livro de
Don 1Ihde e Evan Selinger (2003),
“Chasing  technoscience”, lemos a
provocacéo de Ihde para Latour:

[Don lhe diz] Parece-me que suas reservas
ttm a ver com o fato de que a
fenomenologia ndo considera 0s nao
humanos.

[Bruno Latour responde] Isso deve ter a ver
com minha ignoréncia e preconceito.
Consideremos a tradicdo fenomenoldgica
que conheco melhor — aquela de Merleau-
Ponty. Trata-se de uma posicdo muito
interessante da ideia de corporificagdo. Mas
¢ um ponto de vista absolutamente
antropocéntrico da corporificagdo. E muito
dificil descentralizar o humano nessa
tradicdo e conectar Merleau-Ponty com
questes metafisicas classicas, como aquelas
em que estou interessado e que foram postas
por Whitehead. Eu sei que isso é injusto.
Mas na luta por revalidar questdes
metafisicas, em um sentido pertinente ao
pensamento de Whitehead, néo sei como a
fenomenologia pode vir ao meu socorro.
Certamente ela é de maior ajuda que
posicBes racionalistas, porque enfatiza a
experiéncia vivida, levécu [..]. Mas a
guestdo é: podemos acessar modos de
agenciamento que ndo sejam centrados no
humano? Para isso, acho que a
fenomenologia ndo serve. [...] Entdo, para
mim, mas vocé pode compreender que esse
julgamento é uma posicdo que é a minha,
para aquilo que eu pretendo, sempre penso
que as ferramentas da fenomenologia
aprofundam o tipo de lacuna que eu
justamente quero fechar. (Ihde & Selinger,
2003, p. 16, grifos nossos).

No sentido daquilo que pretendo
empreender, a fala de Latour me basta. Ao
afirmar os limites de seu trabalho, fala em
uma escolha por Whitehead em detrimento
de Merleau-Ponty — ou outro pensador da
fenomenologia  —, e nao em
impossibilidades. Admite a dificuldade em
descentralizar o humano na perspectiva
fenomenoldgica, mas ndo que isso seja
irrealizavel, apenas que essa é a ‘“sua
posicdo”. De fato, o0 que venho
encontrando sdo as diversas dificuldades

para estabelecer um nexo absolutamente
coerente — que talvez ndo exista — entre
fenomenologia e TAR. Como unir atores
ndo humanos e a ideia de consciéncia
intencional? Embora conceitualmente isso
pareca impossivel, se pensarmos em
termos da atitude fenomenolégica, com sua
proposta fundamental de considerar aquilo
que aparece como aparece, nao ha
dificuldades a serem enfrentadas: ao olhar
aquilo que aparece, podemos ou ndo notar
0 ndo humano imiscuido na acdo, fazendo-
se “inter-acdo”. Grosso modo, o estudo da
TAR tem me permitido levar ao paroxismo
a conclusdo de que a propria ideia de
intencionalidade leva Sartre: a de que
homem e mundo s&o cooriginarios e se dao
a um sé golpe, ndo havendo existéncia
apartada entre ambos. A meu ver, ideia que
precisa ainda ser mais bem-elaborada, se
Sartre enfatiza os atores humanos, isso tem
mais a ver com uma demanda contextual
do que com a impossibilidade de englobar
0s atores N0 humanos em suas pesquisas.’

“Entre tapas e beijos”:’ Sartre,
comunismo e existencialismo

Caracteristica comum aos periodicos
cariocas entre 0s anos de 1945 e 1955 é a
utilizacdo do termo existencialismo como
sinbnimo de um  extenso Iéxico.
Depravacdo, vicio e imoralidade eram
apenas alguns dos sentidos corriqueiros.
Mas ha nessa época também quem o
considere  como  significativo no
vocabulario politico. E o que afirma em
uma divertida cronica Dinah Silveira de
Queiroz, imortal da Academia Brasileira
de Letras (ABL). Escreve Queiroz (1947a,
p. 4) que, em um jantar de cerimdnia na
Europa, teve o desprazer de ocupar 0
assento ao lado de um “reacionério

® Resta uma reflexdo por fazer sobre aquilo que
Sartre (2002) chama de pratico-inerte em sua obra
Critica da Razdo Dialética, e se isso ndo
dialogaria com os ndo humanos de Latour.

" Referéncia a cangdo homonima de Nilton Lamas e
Antdnio Bueno
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europeu”, tipo muito pior do que pode
imaginar o publico brasileiro. Entre os
diversos assuntos ensaiados com seu
vizinho de mesa, “caiu na tolice” de
comentar Sartre e seu existencialismo:
“Correu, a volta, um  murmurio
desaprovador. A escritora brasileira [a
prépria Dinah], coitada, dava importancia a
algo que provocava o0 riso das pessoas de
bom senso! Os existencialistas eram uns
doidos... S6 isso. Entdo os brasileiros os
levam a sério?” (Queiroz, 1947a, p. 7)
Queiroz efetivamente dava importancia ao
tema: ndo raras sdo as colunas dela em que
Sartre, seus romances e 0 existencialismo
sdo comentados — embora a ideia de
“seriedade” possa ser questionada em
alguns casos. Mas ela ndo € a unica. O
existencialismo era “levado a sério”
quando as colunas dizem respeito a suas
proximidades e distanciamentos em
relacdo ao marxismo, ao materialismo
historico e ao comunismo.

Refiro-me aos trés termos —
marxismo, materialismo  histérico e
comunismo —, pois 0s periodicos cariocas
de entdo os usam como se fossem
sinbnimos. Marxismo diz respeito ao
pensamento oriundo ou derivado das ideias
de Karl Marx, sendo o materialismo
historico “um quadro de referéncia para as
explicacOes histdricas” desenvolvidas pelo
pensamento marxista (Blackburn, 1997). O
comunismo é o sistema social e politico
discutido, dentre outros, por Marx — dai,
talvez, certa confusdo entre marxismo e
comunismo — e que encontra uma de suas
instdncias de institucionalizacdo  nos
Partidos Comunistas (PCs) pelo mundo. O
pensamento filosofico marxista ficou
conhecido como materialismo dialético e é
pouco comentado pelos  periodicos
cariocas.

Mas porque é esse 0 escopo que 0S
periédicos  consideram  com  maior
seriedade o existencialismo entre os anos
aqui analisados? E provavel que a
associacéo feita entre Sartre, materialismo,
marxismo e comunismo seja um processo

caudatario das prdprias escolhas do
filosofo francés. Sobre o ano de 1944,
Simone de Beauvoir (2009, p. 18) escreve
que

Nenhuma reticéncia atrapalhava a amizade
que tinhamos [ela e Sartre] pela URSS; os
sacrificios do povo russo haviam provado
que em seus dirigentes encarnava-se a sua
propria vontade. Era, portanto, facil, em
todos os ambitos, querer colaborar com o
PC. Sartre ndo teve intencdo de filiar-se;
primeiro, era demasiado independente; e,
sobretudo, tinha com o0s marxistas sérias
divergéncias ideoldgicas. [...] Contra um
certo marxismo — aquele que o PC
professava —, ele fazia questdo de salvar a
dimensdo humana do homem. [...] No plano
politico, ele achava que os simpatizantes
deviam representar, fora do PC, o papel que
a oposicdo assume no interior dos outros
partidos: apoiar tudo criticando.

Temos nesse trecho das memorias de
Beauvoir uma série de exemplos da relagdo
de Sartre com a érbita marxista: a relacao
amistosa dele com a URSS, com o Partido
Comunista Francés (PCF) e com certo
pensamento marxista, em especial aquele
que chega para os franceses sob o crivo de
Friedrich Engels. Posteriormente, Sartre ir4
se guestionar sobre esses posicionamentos,
mas é esse 0 aspecto de sua obra posto em
cena no Rio de Janeiro do periodo
analisado. Afirmar uma conexdo entre
como o campo politico carioca lidou com o
comunismo e com o0 existencialismo
sartriano, portanto, nao parece
despropositado.

A periodizacdo  proposta  por
Mészéaros (2012) sobre a producdo de
Sartre, alias, aponta para as relacdes entre
o filésofo e esse pensamento e suas
implicacbes politicas. Tendo dividido a
trajetéria do intelectual francés em seis
fases, Mészaros considera os anos de 1945-
1955 como aqueles que englobam duas
fases distintas. A primeira, da busca da
politica no cédigo da moralidade, ou seja, a
busca “de wuma politica moralmente
comprometida, ainda que conservando a
soberania do individuo. [...] representa uma
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ampliagdo [das fases anteriores] em
direcdo aos problemas socio-historicos
concretos” (Mészaros, 2012, posicao
1882). A segunda, da busca da moralidade
no codigo da politica, aponta para a acdo
politica direta, aproximacdo com o Partido
Comunista Francés (PCF), dando atencdo,
enfim, para a politica institucional que
negligenciara na fase anterior. Nota-se,
pois, uma aproximagcao critica de Sartre em
relagdo ao pensamento marxista. Essa
aproximacdo é comentada, inclusive, na
nota jornalistica “Sartre, nova estrela da
Orbita  comunista” (1953, p. 2).
Comentando a presenca de Sartre no
Congresso de Viena daquele ano, afirma
que o filésofo

ndo estd cem por cento de acordo [com a
politica do PC], e o mais provavel é que
nunca fique totalmente; porém lhe resultava
dificil continuar dizendo que o Partido
Comunista é a Unica organizacdo que
defende verdadeiramente 0s operarios e
permanecer na o0posicAo expectante e
cdmoda dos que aprovam mas nao seguem.

Positivamente, ndo se pode concluir que
Sartre renunciou & critica. Sua posi¢do no
pensamento contemporaneo francés impdem
[sic] ao escritor responsabilidades a que ele
ndo pode fugir. O monolitismo comunista
ndo se coaduna muito bem com a ductilidade
existencialista. O tempo dira se a liberdade
“sartreana” [sic] aceita as conclusdes
comunistas até o fim. (Sartre, Nova estrela
da Orbita comunista, 1953, p. 2, grifos
N0SS0S).

Penso que, de um modo geral, o
texto “Questdo do Método” (Sartre, 2002),
embora tenha sido escrito em 1957,
permite conhecer o ponto central dessa
“aproximacdo critica’, que ndo se
confunde com “adesdo plena” nem a
filosofia marxista, nem a politica do PC.
Nesse texto, Sartre defende que o
marxismo é a filosofia necessaria de nosso
tempo, mas que carece de um método para
realizar tal analise da historia de modo a
ndo perder o homem singular de vista, com
0 que a doutrina existencialista poderia
contribuir. Sartre j& havia apontado para

critica semelhante em outros textos (Sartre,
1946, 1952, 2007). O que se depreende
dessa indicacdo € que o método que o
existencialismo desse filésofo  pode
emprestar a0 marxismo na busca pela
compreensdo da histéria totalizada deve
atuar no sentido de recolocar o particular
na universalizagdo, ou, com Simone de
Beauvoir, “de salvar a dimensédo humana
do homem?”. Alias, podem ser lidas criticas
marxistas ao existencialismo de Sartre em
sua famosa conferéncia “O existencialismo
€ um humanismo”: “[...] acusaram-no [o
existencialismo] de incitar as pessoas a
permanecerem no imobilismo do desespero
[...] de haver negado a solidariedade
humana, de considerar que 0 homem vive
isolado” (Sartre, 1987, p. 3). E curioso que
nesse texto Sartre se refira a tal critica
como oriunda dos “comunistas”,® a0 passo
que o0s subtitulos indicados na obra
mencionam que se trata da critica dos
marxistas. O texto, publicado pela primeira
vez ja em 1946, permite supor que a
confusdo entre 0s termos marxismo e
comunismo, presente nos jornais cariocas,
ndo ocorre apenas no cenario brasileiro.
Embora o periodo selecionado néo
englobe o chamado Estado Novo em sua
totalidade, opto por considerar no
levantamento das matérias jornalisticas o
ano de 1945. Gestdo ditatorial de Vargas,’
0 Estado Novo é marcado por uma inflexéo
em sua politica de relacBes internacionais a
partir da decisdo de alinhamento com 0s
EUA de 1942 em diante durante a Segunda
Guerra Mundial. A crise oriunda de tal
inflexdo foi enfrentada com o apoio, dentre
outros, dos comunistas, demarcando um
diferencial no posicionamento de Vargas
em relacdo a esse grupo, ainda nao
institucionalizado no Partido Comunista
Brasileiro (PCB). A cancdo “Entre tapas e
beijos” descreve bem tal mudanca: se nos

8 «Des communistes”, no original em francés
(Sartre, 1970).

® Como veremos adiante, Vargas volta ao poder em
1951, dessa vez democraticamente.
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primeiros anos da gestio ha uma
perseguicdo a pretensos comunistas, ao
longo a relagdo torna-se tdo amistosa que
acelera o processo que culmina com o fim
do Estado Novo.

O ano de 1945, que marca o fim
desse regime de governo, coincide com o
inicio do periodo chamado por Cohen-
Solal (2008) de “anos Sartre” e com a
famosa conferéncia “O existencialismo é
um humanismo”, de 29 de outubro de
1945, sucesso imediato em Paris. Tinha
expectativa, enquanto pesquisava, de que
aquele ano  fosse  proficuo em
apresentacdes das ideias de Sartre nos
jornais cariocas e, entretanto, o campo
teima em n&o nos dar a medida de nossos
anseios: quase nada se escreveu sobre o
filésofo. Apenas uma coluna, assinada pelo
jornalista Sérvulo de Melo (1945, p. 7)
para o jornal A Manhd se refere ao
existencialismo, sem qualquer mencao
direta a Sartre. Inicialmente, € preciso
destacar que a referida conferéncia, que
causa furor em Paris, ocorre exatamente no
mesmo dia da deposicdo de Getulio Vargas
no Rio de Janeiro. H& que se considerar,
portanto, que o campo politico interno esta
suficientemente agitado e talvez ndo sejam
necessarios comentarios sobre um novo
pensamento que comega a Ser mais
fortemente propagado na Franga. Por outro
lado, essa mesma turbuléncia politica faz
pensar na importancia de se comentar a
obra de Sartre. Estando o fim dessa
primeira gestdo de Vargas mais afeito aos
comunistas, seria de se esperar que 0S
jornais afeitos ao governo, como A Manhg,
comentem de modo  positivo o
existencialismo de Sartre em consonancia
com seu posicionamento politico alinhado
ao marxismo.

Decerto que Sartre esta comecando a
ter sucesso e héa que se levar em conta que
existe um tempo diferenciado para a
circulacdo dos pensamentos e produtos
oriundos de outros paises. Tal tempo fica
evidenciado, por exemplo, na diferenca
entre 0 ano de langamento na Franga de A

idade da razéo, primeiro livro da trilogia
de Sartre Caminhos da liberdade, em 1945,
e 0 momento em que é comentado pela
primeira vez em A Manhd, em 11 de
janeiro de 1947 (Queiroz, 1947b, p. 4).
Mas “O existencialismo é um humanismo”
ndo foi uma palestra qualquer. Nas
palavras de Cohen-Solal (2008, p. 296),
esse evento foi um “sucesso cultural sem
precedentes”.

De qualquer modo, vejamos a coluna
de Sérvulo de Melo (1945). Nela, o
jornalista, formado em direito e colunista
do jornal A Manhd comenta o
existencialismo. No texto, Melo apresenta
diversos termos relativos ao cenario
politico: reacionario, liberdade,
comunismo, democracia, coletivismo,
individualismo e  “materialismo e
espiritualismo” — entre aspas, ja que 0S
dois termos sdo considerados por ele em
conjunto. Chama a atencdo que, em meio a
tantas palavras de cunho politico imediato,
0 existencialismo apareca junto a definicao
de materialismo e espiritualismo. Segundo
0 autor, o materialismo é fruto do espirito
humano e pretende afirmar a primazia da
matéria, ao passo que o “Christianismo”
(sic) ndo se opde ao materialismo, mas é
capaz de também englobar o espirito.
Portanto, mais vale aquele que é capaz de
mergulhar “no mais profundo materialismo
para criar 0 mais transcendente
espiritualismo” (Melo, 1945, p. 7). Afirma,
por fim, que

O homem néo pensa sem corpo. O corpo ndo
vive sem 0 espirito. O existencialismo se
funda nessa interdependéncia da
organizacdo biolégica do homem. A morte
ndo existe propriamente, significa apenas a
integragdo do espirito no espirito do Cosmo
e a volta o corpo ao corpo do mundo. (Melo,
1945, p. 7, grifos nossos).

Penso que seu comentario diz
respeito a indissociabilidade entre homem
e mundo em voga na fenomenologia e na
filosofia existencial e também presente na
apropriagdo que Sartre faz da nocdo de
consciéncia intencional, que pode ser
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resumida pela méaxima “toda consciéncia é
consciéncia de alguma coisa”. A
implicacdo dessa ideia é que todo contetido
até entdo pensado como imanente da
consciéncia € dela “expulso” por premissa
(Silva, 2010). A consciéncia ndo contém o
mundo, mas se relaciona com este de modo
inequivoco. N& ha mundo sem
consciéncia, nem consciéncia sem mundo.
Acredito que é a partir dessa ideia que
Sérvulo de Melo (1945) afirma que o
existencialismo se funda em certa
interdependéncia. Entretanto, o escritor se
equivoca ao dizer que tal dependéncia se
da em relacdo ao corpo e o Cosmo, 0 que
aponta para a possibilidade de que Melo
seja um comentador pouco ortodoxo do
existencialismo.’® O carioca que leu esse
texto de Sérvulo em 1945 pode ter
imaginado um Sartre mais
“espiritualizado” do que o pensador
realmente foi.

Quanto ao comunismo, é apresentado
como “uma teoria de estado, uma doutrina
social e politica” que, “ndo se pode negar
que também seja uma ditadura”, embora
diferente daquela dos governos totalitarios
(Melo, 1945, p. 4). E uma definicdo que
aponta para o temor das relagdes do
governo Vargas com 0s comunistas e da
instauracdo de uma gestdo continuista
desse aspecto do Estado Novo. Note-se o
“também seja” utilizado pelo autor, que
acredito poder ser interpretado como uma
referéncia direta ao governo ditatorial
vigente no pais, ja que ele ndo cita outros
modos de ditadura previamente em seu
texto. Seu “também” ndo encontra coesdo
no proprio texto, mas apenas no contexto
do campo politico carioca. Seria de se
esperar, portanto, que o existencialismo de
Sartre fosse criticado a reboque dessa
ideia, mas ele fica restrito a ideia de
filosofia acolhedora do espiritual.

Seguindo a pista deixada pelo
“também seja uma ditadura”, do texto de

0 Essa hipotese, testada na pesquisa, ndo sera
apresentada neste artigo, em virtude do escopo
deste.

Melo, como a gestdo sucessora do Estado
Novo lidou com o comunismo e com 0
marxismo e, por proximidade, com o
existencialismo de Sartre? As narrativas
que entrelacam politica e existencialismo
ao longo do governo Dutra sdo abundantes.
Uma das ocorréncias que mencionam essa
conexdo tem como pano de fundo a
comemoracdo do centenéario de “Manifesto
Comunista”, de Marx e Engels, em 21 de
fevereiro de 1948. O fato ndo ganha
nenhuma nota no jornal carioca A Manha.
O centenario do referido Manifesto sé sera
notificado em agosto daquele mesmo ano,
sem deixar de mencionar 0
existencialismo. A coluna “Cem anos de
marxismo”, de 17 de agosto de 1948, faz
duras criticas ao pensamento de Marx e a
todos os sistemas filoséficos que dialogam
com este. O texto foi situado a pagina
quatro, espaco dedicado aos colunistas,
cujos textos eram geralmente assinados.
Entretanto, ndo ha assinatura, 0 que me
leva a supor que se trata de opinido emitida
pela editoria do periddico, indicando a
linha de pensamento adotada no diario.
Afirma que “a linha doutrinéria que temos
[o jornal, suponho] inflexivelmente
mantido se opde de maneira radical a
todos os ismos gerados pelo manifesto”
(Cem anos de marxismo, 1948, p. 4, grifos
nossos). Tal oposicdo é reforcada por um
final categ6rico e irdnico: “O Manifesto
Comunista produziu, portanto, tremendos
resultados. Se a arvore se conhece pelos
frutos, tal documento ndo passa de um
tronco maldito [...]” (Cem anos de
marxismo, 1948, p. 4, grifos nossos). O
tronco ndo invalida a arvore, 0 que parece
indicar uma diferenciacdo aqui entre
comunismo e marxismo. E quanto ao
existencialismo? O artigo ndo aponta
diretamente para Sartre, mas para a
filosofia existencialista. “Se cultura e dois
intelectuais fossem bastantes para a
aquisicdo de conceitos verdadeiros, ndo
pululariam por ai os mais desencontrados
sistemas filosoficos: bergsonismo,
spenglerismo, neo-kantismo, positivismo,
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existencialismo etc.” (Cem anos de
marxismo, 1948, p. 4, grifos nossos). E
uma critica ampla, que ndo permite
consideracbes aprofundadas sobre a
compreensdo do existencialismo divulgada
pelo jornal, podendo-se apenas afirmar que
ele é tomado como um sistema filoséfico
desencontrado, como os demais citados.
Compreender tal ataque ao
existencialismo e demais filosofias, bem
como a auséncia de comentarios sobre o
“Manifesto Comunista” a data de seu
centendrio, requer um olhar retrospectivo
para 0 governo de Eurico Gaspar Dutra
(1883-1974). Primeiro presidente eleito do
chamado Periodo Democratico e sucessor
de Getllio Vargas, era de se esperar de
Dutra 0s movimentos rumo a
democratizagdo que intitulam o periodo.
No entanto, sua gestdo foi pontuada por
acOes consideradas contrarias a isso. E o
que permite perceber o exemplo do PCB:
embora em abril de 1945 Dutra tenha
afirmado que reconhecia o direito de
existéncia do partido, dois anos apos
assumir a presidéncia, em 1947, ele o
cassa. Um dos fatores que ajudam na
compreensdo da cassacdo é a crescente
representatividade politica da legenda
(Schmitt, 2000). Pode-se notar o clima
existente em relacdo ao ideario pecebista
na coluna “O irremediavel conflito” (1947,
p. 4). O autor — ndo identificado — compara
0 hitlerismo, cujo apoio no campo
filosofico reputa a Martin Heidegger, “hoje
considerado como existencialista”, com o
comunismo. O ponto de contato entre 0s
dois “movimentos” seria 0 uso extremado
da forca para imposicdo de uma ideologia.
A estes, opde o cristianismo e a
democracia. O primeiro, com a humildade
dos primeiros cristdos, tinha conseguido
perdurar até aquele momento. O segundo
emergia da ndo aceitagdo do mundo sobre
0 modo como o0 comunismo conduzia a
politica e se baseava numa “vigorosa
consciéncia moral” orientada pela justica e
ndo pela forga (O irremediavel conflito,
1947, p. 4). Quaisquer semelhancas com

politicos que seguem afirmando que o
nazismo € de esquerda ndao €é mera
coincidéncia.

A igreja na arena politica

A cassacdo do PCB permite melhor
compreender a ja mencionada auséncia de
comentarios sobre o centenadrio do
Manifesto Comunista em fevereiro de 1948
e sobre a critica as filosofias inspiradas
nessa obra, dentre as quais o
existencialismo. Penso que, de modo
similar, o clima interno provocado pela
cassacdo do Partido se faz presente
também na seguinte afirmacdo, manchete
de A Manh&: “Crime contra a patria
transigir com o comunismo” (1949, p. 1).
Tal manchete, por seu tom abrangente e
nacionalista, poderia constar de um
discurso presidencial. Afinal, em 1949
havia apenas dois anos que Dutra tinha
obtido a dissolucdo do PCB e a caca aos
comunistas era pratica comum,
sincronizada com 0 crescente
Macarthismo'! nos EUA. Poderia também
ter sido proferida por algum militar: foi nas
Forcas Armadas que emergiu a suspeita —
que acelerou a deposicdo do Estado Novo
— de que Vargas estava armando golpe com
apoio comunista para continuar no poder
(D’Aragjo, 2000). No entanto, nem
presidente nem militares: a frase foi
proferida pelo entdo arcebispo do Rio de
Janeiro, Dom Jaime de Barros Camara. O
contetdo da matéria foi extraido de uma
pastoral do Excelentissimo
Reverendissimo aos clérigos e fiéis por
ocasido da Pascoa. Embora ndo fosse seu
papel definir o que era crime contra a
patria, o proprio nome do documento
escrito — “pastoral” — acena para o papel do

1 Os primeiros sinais desse movimento ja eram
sentidos a partir do fim da Segunda Guerra, mas
se acentuam com a proximidade do fim da década
de 1940. O nome Macarthismo faz referéncia ao
politico Joseph McCarthy, um dos principais
partiddrios do movimento, que é também
conhecido como “caga as bruxas”, 0s comunistas.
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arcebispo como orientador dos costumes.
Um orientador que ndo pensa sozinho, ja
que responde ao papado de Pio XIlI,
reconhecido perseguidor dos comunistas e
defensor do nazismo. E de se esperar que
tal circular esteja em consonancia com o
discurso de Roma e Dom Jaime Camara
ndo decepciona. Ele reforca em solo
brasileiro o ataque ao existencialismo de
Sartre, conforme determinado pelo referido
Papa, e cujo ponto de culminancia € a
incluséo da totalidade das obras do filésofo
no Index Librorum Prohibitorum, lista de
livros proibidos aos catélicos, em 1948.

Em sua pastoral, Dom Jaime inicia
atacando os pretensos pacifistas — dentre 0s
quais os participantes dos “congressos pela
paz”, de cunho socialista. Diz ele ser
lastimavel o perfil dos participantes desses
eventos, que se escondem “sob pele de
mansas ovelhas, para assim desfraldar a
bandeira branca, escondendo a vermelha
[comunista] que pretende implantar em
todos os quadrantes da terra”. Cabe ao
homem atento ndo se deixar enganar por
esses pretensos pacificadores do mundo,
cujo plano de dominacéo ja esté elaborado
(Crime contra a patria..., 1949, p. 1). Sartre
sO ira participar de um dos ‘“congressos
pela paz” em 1952, em Viena, mas nao
estava excluido do rol dos perigosos,
segundo o arcebispo do Rio de Janeiro. Na
referida pastoral, como que para néo
restarem davidas, Dom Jaime enumera
todas as “instituicbes tendenciosas”: em
primeiro lugar, os ja referidos congressos
pela paz; em seguida, as “senhoras” que
fazem reunibes bem intencionadas para
“modificar programas e diretrizes dos
comunistas” e que com isso sO atraem 0
odio e ataque de varias classes sociais”; a
“‘mocidade’ inexperiente e ardorosa”, que
vé no comunismo uma boa oportunidade;
0s comités femininos de bairro, que em
suas reunides para discutir os problemas
cotidianos das donas de casa trazem a tona
insatisfacbes diversas; e as ‘“pessoas
influentes, intelectuais, politicos,
escritores, artistas, [que] organizam

‘congressos’ de temas apaixonantes, que
terminem com a intervencdo dos Poderes
Publicos, os quais, por isto mesmo, sdo
apontados ao desprezo popular, com
evidente desprestigio para a Autoridade
legitimamente constituida” (Crime contra a
pétria..., 1949, p. 8).

Dom Jaime ndo cita nomes: isso nao
é necessario. Em outro trecho da pastoral,
Ié-se que “Enfim, ndo tem sido pequena a
contribuicdo, lenta mas constante, do
comunismo ateu, para a desorganizacao das
familias, a decadéncia dos costumes, o
nivel cada vez mais baixo da moral, até a
exploracdo do ‘existencialismo’ cru e
vergonhoso” (Crime contra a patria...,
1949, p. 8, grifos nossos). O arcebispo leva
ao paroxismo a associacdo entre
existencialismo ateu — que tem em Sartre 0
representante mais famoso — e comunismo:
“comunismo  ateu”, escreveu. O
comunismo € um sistema politico e social.
Nesse sentido, ele ndo se subdivide, como
0 existencialismo, em ateu ou cristdo, mas
em diferentes correntes ideoldgicas, que
divergem sobre o melhor modo de
conducdo desse sistema. De acordo com
Leslie Holmes (2009), pode-se falar em um
alinhamento de alguns Partidos
Comunistas com ateus ou cristdos, sem que
iSSO seja considerado um  sistema
especifico. Pode-se pensar na possibilidade
de que atrelar “ateu” a “comunismo” seja
uma estratégia de argumentacdo para
afastar os catolicos das ideias relacionadas
a esse sistema politico e social. A meu ver,
além disso, a nocdo agenciada por Dom
Jaime Cémara de “comunismo ateu”
aponta para Sartre. A circular do
arcebispado é a primeira manifestacao
publica por escrito de um religioso em
terras cariocas a depor contra essa corrente
filosofica desde a proibicdo das obras de
Sartre pela Igreja.

Luz del Fuego x Existencialismo

Ainda relacionando existencialismo e
politica nesse periodo, mas de modo

Pesquisas e Praticas Psicossociais, 16(3), Sdo Jodo del-Rei, julho-setembro de 2021. e-3549



Pagina 12 de 16

Souza, R. R. de. Existencialismo e o campo politico carioca (1945-1955): um olhar fenomenologico-ator-rede

diverso ao relatado até este ponto, temos a
historia da criacdo do Partido Naturalista
Brasileiro (PNB), de Luz del Fuego. Esse
nome, apelido artistico de Dora Vivacqua,
¢ bastante apropriado para o papel
desempenhado por essa personalidade
brasileira. Conhecida no cenario artistico
como dancarina, teve sua estreia no
picadeiro do circo Pavilhdo Azul no ano de
1944, Tornou-se um Sucesso por seu
exotismo, sua sensualidade e por suas
insolitas parceiras de palco, duas serpentes
e uma pomba. Mas ndo € apenas pelo
cenario das artes que ela ficara conhecida.
Luz del Fuego foi uma defensora do
naturalismo e do feminismo a época.
Segundo ela, alids, “O naturalismo [...]
nada tem de imoral. N&o pode ser
confundido com o existencialismo, que é
uma doutrina cinica, amarga e que glorifica
a decadéncia e a renuncia.” (O partido de
Luz del Fuego, 1949, pp. 4-5, grifos
nossos). Defender o naturalismo é, ao
mesmo tempo, “separar o joio do trigo”,
diferenciando aquilo que deve ser
rechacado. Mas qual o contexto dessa fala?

Em 2 de outubro de 1949, a
dancarina vira manchete: a musa pretendia
fundar um partido politico. Nas paginas
internas do jornal, a matéria ocupa duas
paginas, ilustradas por quatro fotografias
de Luz del Fuego seminua, que permitem
notar o intuito do texto: demonstrar que 0
campo politico é mais sério do que
qualquer proposta feita pela dancarina.
Defensora do naturismo, Luz del Fuego e
seu PNB, quase reconhecido em 1950,
lutariam pela “defesa da mulher, divorcio,
naturalismo, melhoria da saude do povo,
mediante a vida ao ar livre, a ginastica e 0s
exercicios fisicos” (O partido de Luz del
Fuego, 1949, pp. 4-5). A historia que se
narra é que a dancarina conseguiu angariar
50 mil assinaturas em apoio ao PNB e as
entregou ao senador getulista Salgado
Filho, que apresentaria a proposta de
registro do Partido a Getualio Vargas, entéo
recolhido em sua cidade natal, S&o Borja,
no Rio Grande do Sul. Na ocasiéo, o0 aviéo

em que viajava o senador caiu, levando
consigo tanto a vida de Salgado Filho
guanto as assinaturas que validariam a
existéncia do PNB (Devoradas pelo fogo...,
1950). A agenda principal do Partido era
acrescida uma  secundaria,  “novos
assuntos”, de acordo com o jornal:
“regulamentacdo do jogo, medidas efetivas
de protecdo aos animais, abolicdo de
restricdo a pratica do espiritismo e mesmo
da macumba” (O partido de Luz del Fuego,
1949, pp. 4-5). Séo ideias vanguardistas, se
considerarmos que o0 governo Dutra
proibiu os jogos de azar em 1946; que o
divércio sé foi instituido no Brasil pela Lei
n. 6.515, de dezembro de 1977; e que, em
1962, o filme cinemanovista Os Cafajestes
seria proibido, dentre outros motivos, por
apresentar um nu frontal da atriz Norma
Bengel (Pinto, 2013).

Mas ndo é pela plataforma de
governo de Luz del Fuego que o reporter
se interessa. A matéria é recheada de
trechos que desqualificam a seriedade da
proposta, desvirtuando a apresentacdo do
partido. Por exemplo, logo depois de
enumerar os pontos defendidos por ela,
escreve que “o leitor ja deve estar ardendo
de curiosidade por saber [...] como estava
ela [Luz del Fuego] vestida, ou melhor,
despida...”.  Decepcionantemente, ela
trajava calcas compridas e “blusa leve de
verdo”, ‘“como qualquer mocinha de
Copacabana”. E uma “indumentaria
masculinizada [mas que] ndo consegue
esconder a perfeicdo das formas” (O
partido de Luz del Fuego, 1949, pp. 4-5).
Em um derradeiro golpe contra a seriedade
da proposta, 0 jornalista transcreve as falas
de Luz del Fuego, em que ela admite ter
ideias arrojadas para a época e que O
partido demorard a ter vitorias. Ele
concorda: “Séao ideias muito ‘avancadas’ e
situam-se mesmo fora do terreno da
politica. Todavia o assunto vale pela
novidade, pois no fundo outra coisa nao é
sendo uma travessura a mais, praticada por
uma mulher bonita que ja se destacou em
outras travessuras” (O partido de Luz del
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Fuego, 1949, pp. 4-5).

O jornalista coloca em cena o partido
politico de Luz del Fuego, mas, diante
dessa realidade, faz produzir diversas
outras — colaterais, para usarmos o termo
de John Law (2009). Para apontar algumas
delas: ele parece concordar com a politica
conservadora do governo, ja que se esforca
por invalidar as ideias avancadas que se
opbem a gestdo Dutra; defende a
manutencdo de um Estado atrelado a Igreja
Catdlica: ele ira citar diretamente Luz del
Fuego defendendo a igualdade religiosa
para, logo em seguida, invalidar a defesa
como “ideia de mulher bonita”; coloca em
cena, principalmente, um modo especifico
de consideracdo do papel da mulher na
sociedade de entdo. De acordo com a
chamada da reportagem, o jornalista
encarregado  pela  matéria  “teceu
comentarios maliciosos e irreverentes. Mas
Luz del Fuego ndo se zangou”. Contudo,
ela se defende de duas maneiras: a
primeira, diz que realmente esta colocando
em cena ideias de vanguarda e que, como
toda pioneira, sabe que ndo tera vitoria
naquele tempo, s6 no futuro; a segunda
coloca em cena o existencialismo. Diz ela,

Quero que a juventude do meu pais seja
mais livre, mais feliz, mais natural. N&o
quero afastd-la de Deus. O naturalismo que
eu defendo nada tem de imoral. Ndo pode
ser confundido com o existencialismo, que é
uma doutrina cinica, amarga e que glorifica
a decadéncia e a rendncia. O naturalismo,
pelo contréario, glorifica a vida e a beleza do
mundo. (O partido de Luz del Fuego, 1949,
pp. 4-5, grifos nossos).

Melhor ser naturalista do que
existencialista. Essa “mulher bonita”
obviamente ndo é boba, embora o jornal
tente demonstrar o contrario. Ela traz a
pauta as  criticas  catdlicas ao
existencialismo, de modo muito proximo
ao indicado pelo préprio Sartre (1987): “[a
Igreja acusou-o de] enfatizar a ignominia
humana, de sublinhar o sordido, o
equivoco, o viscoso, e de negligenciar
certo nimero de belezas radiosas”. As

semelhangas entre a defesa do naturalismo
em oposicdo ao existencialismo e a critica
enunciada por Sartre sio patentes. E como
se a dangarina estivesse procurando
angariar para si a simpatia dos fiéis. Em
suas falas diretamente transcritas na
reportagem, Deus é bastante presente como
criador das “maravilhas naturais” e deve,
portanto, ser reverenciado.

A estratégia de Luz del Fuego,
porém, ndo € vitoriosa. E 0 que aponta a
matéria publicada um ano depois, sobre a
conclusédo da votagcdo da prorrogacdo da
Lei do Inquilinato no Senado Federal (O
senado concluiu...,, 1950, pp. 7-8). A
reportagem, focada nas acdes dessa
instituicdo, primeiramente deixa entrever a
importancia da conexdo do Estado
brasileiro com a Igreja. A sessao foi aberta
com a fala do senador Apol6nio Sales
homenageando a defini¢do do Papa Pio XII
do dogma da Ascensdo de Maria aos ceus.
Ele roga a “Maria Santissima, junto a
Deus, [que] continue a velar sobre os
destinos do Brasil”. Segue-se a citacdo da
fala do senador Hamilton Nogueira,

frisando que é indispenséavel que no Senado
da Republica de Nacdo catdlica seja
acentuado o esplendor do dogma que
representa, incontestavelmente, nos dias que
passam, ndo sO a afirmacdo do primado do
espirito sendo também reacdo contra o
naturalismo dos dias que correm. Aludiu o
orador ao existencialismo de Sartre,
expressdo brutal do naturalismo do
momento. (O senado concluiu..., 1950, p. 8,
grifos nossos).

Hamilton Nogueira defende que o
existencialismo de Sartre ndo é uma
posicdo coerente com uma nagdo que se
pretende catdlica. O curioso é a confusédo
que ele faz entre existencialismo e
naturalismo e, portanto, em oposicdo a
bandeira de Luz del Fuego de que esses
dois pensamentos nada tém a ver, ja que o
segundo respeita a Deus. A empreitada da
dangarina na politica fracassa, 0 PNB ndo é
registrado, mas fica, a0 menos para 0
senador Hamilton Nogueira, como uma
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ameaca a moral brasileira.
Considerac0es finais

Contar a historia da chegada do
existencialismo, em especial o de Sartre,
por meio de dois periédicos do Rio de
Janeiro da primeira década do chamado
Periodo Democratico (1945-1964),
refletindo como esse pensamento se fez
carne em nosso pais, significou lidar com
um grande namero de reportagens. 765
matérias foram encontradas, das quais 55
foram revistas para a composi¢cdo do
panorama presente neste artigo, em um
percurso trabalhoso diante do qual fiz
minhas escolhas. Esta pesquisa também
encena uma politica ontolégica (LAW,
2009), e ndo apenas por meio da decisao de
quais matérias iriam aparecer e quais
ficariam de lado — ao menos neste trabalho
—, mas, sobretudo, pelo modo que elas séo
apresentadas, partindo de um pensamento
estrangeiro, o existencialismo; situando-o
no corpus do pensamento de Sartre;
apresentando 0s comentarios sobre o
filésofo nos jornais escolhidos e, por fim,
buscando compreender um panorama mais
amplo, mais complexo e mais heterogéneo,
gue sdo as conexdes e efeitos colaterais
dessa apresentacdo com 0O Cenario
brasileiro da época.

No leque de narrativas que foi
possivel apresentar aqui, creio poder
afirmar que a filosofia de Sartre ndo foi
apenas mais um -ismo de importacdo: 0s
jornais da época me permitiram contestar
essa hipdtese. O que temos no conjunto
dessas matérias €, contudo, menos a
construgdo de um panorama da posicao
politica de Sartre e do existencialismo e
mais uma reafirmacdo de preconceitos
conectados com a chamada “moda
existencialista”. Nesse sentido, penso o
quanto a critica a referida moda pode ter a
ver tanto com o fato de que esta tenha se
popularizado, como também com uma
estratégia de atrelar a imagem de Sartre a
essa moda. N&o seria necessario, nesse

segundo caso, criticar o ponto de vista
politico do filésofo, que ja seria rechacado
pelas pretensas reverberagfes de suas
ideias no campo do comportamento.

Mas como o processamento de tais
ideias evidenciado aqui participou na
producdo de movimentos autdctones? E em
que medida esses movimentos podem ser
considerados  nacionais se  sofreram
influéncia do pensamento francés? Esse
tem sido o tema de minhas atuais
pesquisas.
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